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Resumo

Na presente pesquisa, a mistica do MST foi considerada uma estratégia fundamental de
comunicacdo para a defesa de seu projeto de sociedade, baseado na solidariedade e na
luta por uma reforma agréria popular, atuando na construcdo de uma consciéncia coletiva,
comunicando a origem da militancia e criando simbolos que impulsionam a acéo politica
necessaria para a realizacao desse projeto, intimamente ligada a identidade e a préxis do
movimento. O objetivo geral desta pesquisa foi mapear a estrutura de comunicacgdo do
MST, na qual a mistica acontece e se reproduz, desde os primérdios do movimento até
hoje, além de identificar a importancia da mistica no discurso da solidariedade e no
engajamento ao Movimento, desenvolvendo exemplos de estratégias discursivas no MST
que reforcam as novas diretrizes do movimento apontadas por Stédile, que compreende a
importancia dialética para os verdadeiros objetivos de uma reforma agréria, que, mais que
camponesa, deve ser popular, pois precisa comportar todos os trabalhadores e priorizar a
agroecologia, a producdo de alimentos saudaveis.

Palavras-chave: mistica; MST; contra-hegemonia; agroecologia; solidariedade;

gastronomia; comunicacao.

Abstract

In this research, the mystique of the MST was considered a fundamental communication
strategy for the defense of its society project based on solidarity and the struggle for a
popular agrarian reform, acting in the construction of a collective consciousness,
communicating the origin of militancy, and creating symbols that drive the necessary
political action for the realization of this project, closely linked to the identity and praxis
of the movement. The general objective of this research was to map the communication
structure of the MST, where the mystique occurs and reproduces itself, from the
beginnings of the movement until today, in addition to identifying the importance of
mystique in the discourse of solidarity and engagement with the Movement, developing
examples of discursive strategies in the MST that reinforce the new guidelines of the
movement pointed out by Stédile, who understands the dialectical importance for the true
objectives of an Agrarian Reform, which must be more than just peasant, but popular, as
it needs to include all workers and prioritize agroecology and the production of healthy
food.

Keywords: mystique; MST; counter-hegemony; agroecology; solidarity; gastronomy;

communication.
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Introduciao

O que é a mistica?

A mistica do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) pode ser
uma estratégia de comunicacdo fundamental para o debate em defesa de seu projeto de
sociedade baseado na solidariedade, figurando um papel decisivo na construcdo de uma
consciéncia coletiva, na mobilizacdo por uma reforma agraria popular, na luta pelo
alimento agroecoldgico e pela soberania alimentar, entre tantas outras frentes de luta do
movimento.

Para muitos militantes do MST, a mistica é o sentido da vida, ou seja, tudo o que
da significado a sua existéncia, a sua atividade, ao seu objetivo estratégico e que alimenta
essa perspectiva. Ela pode estar materializada numa boa poesia ou carta, num bom
testemunho ou bom compromisso de fé, num bom canto, no que nos mova sempre em
torno do ideario comum de transformacéo, solidariedade e humanismo.

No movimento dos camponeses, a mistica comunica a origem de sua militancia e
cria simbolos inquebrantaveis, reelaborando signos do passado — a luta, os valores, 0
heroismo —, utilizando-os como “mitos” ou “ideias-forga” (Coutinho, 2020) que impelem
a acao, garantindo aos camponeses a extrema tensdo da vontade necessaria a realizacdo
do projeto de transformacéo da estrutura agraria brasileira. Pode-se dizer, nesse sentido,
que a discursividade mistica do MST projeta um devir, um topos realizavel, uma utopia
em construcdo. E, sendo ela uma tarefa de direcdo politico-ideoldgica, a mistica aponta a
esse lugar, permitindo uma reflexdo critica, mas sem deixar de lado um certo
encantamento poético.

Embora néo esteja dissociada do pensamento racional, a mistica € da ordem da
paixao, do sentimento e do afeto. Para Ademar Bogo (2009), um dos principais teoricos
da mistica do MST, a paix@ politica aflora por meio de diferentes simbologias,
parecendo, ela, a mistica, 0 combustivel da praxis.

Mesmo nos movimentos sociais, a palavra mistica é empregada pobremente como
sinénimo de animacao, um momento de encenacdo dentro da atividade politica, comenta
Bogo (2009, p. 150), mas também é vista como a motivagéo que faz a militancia viver a
causa, desejando ajudar, realizar e principalmente lutar, movida pela alegria, pela
vibracdo, pelo interesse e pela vontade. Logo, por sua esséncia criativa, a mistica se
expressa de varias maneiras, oferecendo-se como elemento central do programa da

Reforma Agréaria Popular, compondo a parte fisica e mental de uma estratégia e sua
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importante contribuicdo para a transformacdo da realidade. O termo remonta a
Antiguidade Cléssica e, etimologicamente, essa palavra vem do grego muiein, mistério,
onde se percebe o carater ndo comunicado de uma realidade ou intengdo, a busca para
entender o que estd escondido nas coisas, mas também o impulso para viver o
inexplicavel, sem opor a dimensdo de profundidade das coisas ao conhecimento
decifravel e tampouco sua pluralidade.

Portanto, a mistica, segundo Ademar Bogo (2009, p. 151), pode ser explicada e
vivenciada de diversas formas. Para efeito metodologico, por se tratar de conceitos
amplamente difundidos e afirmados pelo MST, vamos acatar como referéncia 0 mesmo
conceito abordado por trés perspectivas distintas tomadas no Caderno de Formagédo n°
38 do MST: o sentido religioso, as ciéncias politicas e o sentido filoséfico e da valorizagdo
cultural.

No sentido religioso, a mistica costuma ganhar a acepc¢do da espiritualidade, da
devocdo ao sagrado, agindo diretamente sobre o comportamento social, na pratica da
solidariedade, da justica e do companheirismo, dentre outros valores, mas podemos
observar, dentro do sentido religioso, duas visGes da mistica: a que se manifesta nos
misticos e a espiritualidade militante. Enquanto uma tem relacdo com a divindade, a outra,
militante, utiliza-se da fé na busca de solucdes para as contradi¢des, atacando as causas
econdmicas e politicas. Para Bogo (2009, p. 152), “junto com a rebeldia estdo as crengas
religiosas. Sao valores culturais que ajudam a fortalecer a luta de classes”.

Nas ciéncias politicas, a mistica € aproximada ao que chamamos carisma. Quando
se possuem caracteristicas, habilidades e convic¢des, além da motivacdo, percebem-se
tambem manifestacOes inexplicaveis rodeadas de mistérios. Tais qualidades na politica
institucional destacam-se como qualidades de liderangas. No MST, tais habilidades
individuais sdo construidas para atuar na luta de classes e colaborar na coletividade.

Em outro sentido, o filosofico e da valorizagéo cultural, “a mistica ¢ a propria
existéncia”, diz Bogo (2009, p. 153), pois nasce da vida, das formas de trabalho, de
organizacao, de convivio e luta. Quando suas manifestacdes culturais vivem a memoria
dos antepassados, esse sentido da mistica é resgatado pelos movimentos sociais e levado
a pratica politica. A luta de classes faz parte da existéncia como um lugar de convivéncia
e um nivel de contradicéo e conflito.

A mistica na militancia é uma energia revolucionaria que move sua forca e a torna

atil. Sem importar o tipo de acdo, seja uma atividade na producdo, no combate ou no
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preparo de um almogo para a reunido de base, essa paixdo que cada um tem dentro de si
é a forga que ndo deixa parar.

Por isso, é importante notar que a mistica ndo acontece apenas nas representacdes
artisticas ou “encenagdes teatrais” nos encontros ou congressos. Assim como nos
primeiros boletins, incorporou-se a criacdo de simbologias, que se mantém no processo
editorial, quando, por exemplo, pensa-se numa lista de musicas que serdo executadas na
radio comunitéria, ou quando um texto é escrito, ou uma fotografia € apresentada.

Os sinais da mistica passeiam por todos os sentidos, desde o coracao até o animo
em cada pensamento, como forgas que agem no sentir crescente, construtivo, mantendo
a consciéncia a flor da pele. Por isso tantas vezes confundida com uma simples emocéo,
mas diferenciando-se na capacidade de sonhar construindo. Para Bogo (2009, p. 156), “a
mistica enfim é uma forga critica” que cultiva o companheirismo, a alegria e a afetividade,
mas também a indignacdo.

O compromisso da mistica deve ser a unidade, o0 respeito aos principios e
programas, pois a fertilidade da imaginacdo pode levar a diferentes caminhos, ou seja, na
luta de classes, as habilidades individuais podem ser diferentes, desde que os objetivos
sejam 0S mesmaos.

Desenhado o objeto, nossa proposta metodoldgica é de uma pesquisa documental,
através das publicacGes do Jornal Sem Terra, bibliogréfica, fundamentada na perspectiva
do materialismo historico dialético, quando observamos a mistica por um método de
compreensdo e acdo sobre a realidade que enxerga a existéncia dos seres humanos dentro
de um contexto histérico e de acordo com as relagcdes materiais da sociedade humana e
participacdes em misticas.

Reforcando nossa hipotese, que sugere, portanto, que a mistica do MST é um
momento fundamental de sua praxis, Ademar Bogo tem descrito a mistica como uma
leitura concreta da realidade para estabelecer uma base para o projeto de transformacéo
(2001, p. 71), permitindo ao MST viver um futuro antecipado. Ao mesmo tempo, porém,
atentando a mistica como uma pratica que alimenta a indignacdo e orienta agdes para a
construcdo de algo realizavel, também dimensionando uma fé ao nivel politico, servindo
ao projeto de transformacgdo social a que se propde o movimento, entendemos que essa
leitura também ¢ utopica. Ela pode ser entendida como capaz de converter as pessoas a
tal projeto através do sentir, reconstruindo a ideia de utopia, ou seja, ocupando a dimensao
das emocdes, sentimentos e sonhos, com o papel fundamental nas manifestagdes coletivas

ou individuais da realizagdo. A mistica ndo somente descreve, ela faz sua leitura politica
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da realidade, enquanto denuncia e aponta as contradi¢des € os desafios do projeto do
MST. Assim, nossa hipdtese observa a mistica pelo olhar da filosofia da praxis, ao
apresentar aspectos da mistica relacionados a paixao e a politica que perpassardo todos
os capitulos desta pesquisa, delineando o conceito a partir da consciéncia politica e
ligacOes religiosas e populares, que Gramsci chama de hegemonia. Walter Benjamin
(Lowy, 2005, p. 59) atribui uma importancia capital as forcas espirituais e morais na luta
de classes: a fé (ou a coragem, ou a perseveranca, segundo traducdo benjaminiana da
palavra Zuversicht). Confirmando a existéncia de uma dialética do material e do espiritual
na luta de classes, luta que permite compreender o presente, passado e futuro, “assim
como sua ligag&o secreta, [...], lugar onde teoria e praxis coincidem”.

Com a luta pela Reforma Agraria Popular, 0 MST, atraves de sua relacéo dialética
com a cidade (Bastos, 2021, p. 19), com o trabalhador urbano, demarca sua importancia
na area da comunicacdo e das ciéncias sociais e politicas, pela producdo e mediagédo
cultural, constituindo uma formacao politica e um campo de luta contra-hegemdnico. Para
que haja uma alianga de classe operéario-camponesa em favor de seu objetivo maior, a
mistica pode se tornar fundamental na compreensao do processo hegemdnico e, através
dela, se construir uma unidade de classe, pois € preciso nessa construcao a identificacéo,
a unido e o desejo de lutar contra o opressor.

As intervencgdes dos movimentos sociais agitam o sistema politico a partir de suas
relagbes no campo da cultura e da comunicacdo, em particular, onde suas agdes séo
potencializadas. A mistica do MST, utilizada como instrumento dessas relacbes entre
comunicacdo e politica, se torna objeto desta pesquisa por sua relevancia no cenario
nacional e sua diversidade de produtos comunicativos, construidos ndo sé para o
enfrentamento a criminalizagdo dos sem terra, fato investido de forma cotidiana pelos
meios de comunicacdo tradicionais, mas também para a sua estruturagdo como
organizador coletivo. E esse espaco de disputa hegeménica na esfera da cultura e da
comunicacdo € essencial para a concretizacdo do projeto do movimento, aquela
transformacéo social através da Reforma Agraria Popular.

Por esse caminho se compreende como se forma um bloco de poder, com todo
aparato hegemonico, misturando-se aos aparelhos privados de cultura e comunicacao. E
0 MST, mediante processo pedagogico, como é também a mistica, elabora a formacao
politica e de organizacdo da classe trabalhadora, seja em partido politico, seja em
movimento social. Nao por acaso, a forca politica da imagem do MST, mesmo que

mediada pelos meios de comunicagdo hegemaonicos, reconhece e projeta 0 movimento
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como uma referéncia de organizacdo, comunicacdo politica e atuacdo até mesmo no
ambiente urbano, um processo de identificagcdo que funciona dialeticamente. Tanto que,
no pleito eleitoral de 2022, o MST disponibilizou 15 liderancas de seu quadro de comando
para a disputa politica. Essa organizacdo hoje em dia é composta pela Direcdo Nacional,
Diretorias Executivas e Secretarias de Financas, Organizacdo Geral, Comunicacéo,
Formacdo, Cultura, Esporte, Género, Raca, Moradia e Secretaria de Ndcleos, além dos
“engajados”, que contribuem um tanto para a mobilizacdo social do movimento,
principalmente nos centros urbanos, nas atividades voluntarias.

Com o propésito de identificar a utilizacdo da mistica nos principais momentos
da comunicacdo e socializagdo politica do movimento, a pesquisa bibliogréfica foi
realizada entre nomes dos principais tedricos da mistica, a partir do material produzido
pelo préprio MST, artigos cientificos, teses, dissertacfes e, por conseguinte, a coleta de
dados através de observacdo, além da midia impressa, producédo cultural, digital e suas
redes sociais, ampliando a compreenséao de seu valor como instrumento comunicativo da
organizacdo dos trabalhadores e sua articulacdo politica, desenvolvendo os recortes
tedricos, empiricos e as metodologias de andlise, trazendo a mistica para um olhar de
dentro da cozinha sobre seus aspectos pedagdgicos e comunicacionais relacionados ao
alimento.

A mistica do MST ¢ abordada nas pesquisas académicas principalmente por sua
relacdo com a educagdo, geralmente sobre experiéncias em eventos na Escola Nacional
Florestan Fernandes (ENFF), ou nos congressos do MST, dos quais o quarto e o quinto
congressos tiveram uma importancia singular para a mistica, com a criagdo do Setor de
Cultura, que, a partir desse momento, passa a difundir a mistica como um instrumento da
comunica¢do do movimento € como mudanca metodologica de agado, alterando o modo
de producao para a agroecologia.

Com o tema “A mistica do MST como instrumento da comunica¢do”, na pesquisa
realizada nas principais plataformas de trabalhos académicos, como o Google
Académico, o Portal de Teses e Dissertagdes Capes, Scielo, a Acacemia.edu e Compos,
nos ultimos dez anos, entre 2013 e 2023, foi selecionado um grupo de autores e temas
mais relevantes para a pesquisa, além de aprofundar a investigagdo com palavras-chave
que vao aparecendo durante a pesquisa, como “hegemonia”, “contra-hegemonia”,
“ideologia”, “dialética” etc.

Entre seus principais autores, a mistica do MST ¢ delineada por Ademar Bogo,

com seus livros O vigor da mistica, O MST e a cultura e A mistica: parte da vida e da
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luta, apontados em quase todas as pesquisas sobre mistica, sendo um nome fundamental
para esta pesquisa, ao lado de Leonardo Boff, com Alimentar nossa mistica, e a ligagdo
do MST com a Teologia da Libertacdo, e Augusto Boal, por sua contribui¢do primordial
com o Teatro do Oprimido e outras poéticas politicas.

No desenvolvimento da pesquisa € no aprofundamento no estado da arte, outros
nomes relevantes vao surgindo em contribuigdes mais que necessarias, como Christine
Chaves, com o artigo “Rituais da mistica: amisticado MST e as aporias da agdo coletiva”,
Alexandre Barbosa, com sua tese 4 comunica¢do do MST: uma acdo politica contra-
hegemonica, sustentando que a comunicagdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST) ¢ uma a¢do politica, fruto tanto da organizacdo do movimento como
da formagao critica de seus militantes. Outros trabalhos relevantes sao Comunicagdo e
contra-hegemonia: a producdo comunicativa como estratégia politica do MST, de Helena
Martins, As misticas do MST: aspectos formais, politicos e organizativos da construgio
estética do territorio, de Luciano Carvalho Barbosa, também Fabiano Coelho, com A4
pratica da mistica e a constru¢do de uma memoria historica no MST, onde ele aponta as
caracteristicas organizativas da mistica dentro do movimento e a importancia para o
movimento de investir na constru¢ao de sua memoria historica.

Dentre os autores com grande significancia para esta pesquisa, destaco Pablo
Nabarrete Bastos, com a tese Marcha dialética do MST, que busca compreender como se
desenvolve historicamente a relagao e a articulagdo politica entre o MST e a cidade.

A mistica é uma das agdes caracteristicas, a exemplo das vigilias, marchas e
ocupacdes, na producdo de sentido na comunicacdo dos sem terra. Além dos encontros
presenciais, ela estad nos espagos mais importantes de atuacdo politica do MST, como
jornais, revistas, radio, cinema, teatro, redes sociais e também no site onde veiculam um
imenso material educativo, cultural e politico, retratando a histéria do movimento forjada
na luta e sua estratégia dialética na disputa do imaginario da sociedade. Através desses
documentos publicados pelo movimento e seu material educativo, pelo qual realizamos a
pesquisa, analisamos as estratégias de comunicacdo desenvolvidas para o embate
hegemaénico e a participacdo popular envolvendo a mistica numa abordagem qualitativa.

As novas estratégias de comunicacdo do MST esclarecem os objetivos tracados
pela orientagdo do movimento, que apontam as dire¢des assumidas por eles em seu modo
de atuacao, como revela Jodo Pedro Stédile: “Da nossa parte, mudamos também, estamos
mais maduros, mais organizados e compreendemos que lutar pela Reforma Agraria ndo

pode ser apenas lutar pela terra para quem nela trabalha, que é necessario” (2022).



15

A partir deste recorte, aprofundaremos algumas questdes especificas, desde como
as acOes na esfera da comunicacdo inscritas nas disputas politicas por hegemonia sdo
efetivadas pela mistica do movimento, passando pela reflexdo sobre os objetivos das
estratégias de comunicacao adotadas e como as alteracbes no ambito das tecnologias de
comunicacéo repercutem na producdo e nos modos de atuacao da mistica.

Stédile compreende a importancia dialética para os verdadeiros objetivos de uma
reforma agréria, que, mais que camponesa, deve ser popular, pois precisa comportar todos
os trabalhadores e priorizar a agroecologia, a producdo de alimentos saudaveis, além de
outras medidas, tais como o cuidado com a natureza, as florestas, a 4gua, plantar arvores
em todo lugar, sendo novos modelos de agroindlstria e cooperativas. E mais,
democratizar 0 acesso a educa¢do no campo e 0 acesso a produtos agroecoldgicos na
cidade, em todos os niveis, como caminho para valorizar a culinaria e a cultura do povo
brasileiro que vive tanto no interior quanto na cidade.

O Armazém do Campo-RJ, no bairro da Lapa, que faz parte da rede de distribuicao e
comércio dos produtos do MST pelo Brasil, vem se tornando um ponto de encontro e
debates do movimento. O antigo sobrado localizado numa simpaética esquina da rua Mem
de Sa é referéncia para dirigentes, militantes, produtores e consumidores, enquanto palco
de acdes culturais, politicas, comerciais e misticas.

Nessas suas novas estratégias de comunicar a luta, o engajamento de seu quadro
militante pode ser compreendido como um fator de impulso mobilizador, tornando-se um
elemento da disputa politica, j& que despontam desse quadro liderancas para a disputa
eleitoral, que, segundo o entendimento gramsciano, ¢ uma movimenta¢do de uma “guerra
de posi¢ao” (Gramsci, 2012), e essa movimentacao politica € o que gera acimulo de
forgas ao movimento. E essa “guerra de posi¢cdo” so ¢ decididamente vencida quando o
elemento cultural se torna decisivo na configuracdo da hegemonia e a coergdo perde
sentido.

Mesmo que recentemente se vulgarize o uso corporativo e publicitario do termo,
quando o conceito de engajamento, no mundo do trabalho e na comunicacdo digital é
empregado de modo hegemonico, pactuando o alinhamento ideoldgico entre instituicées,
empresas, marcas e publico, ainda temos historicamente, segundo Bastos (2020, p. 196),
“proeminéncia no uso de engajamento como comprometimento politico de sujeitos e
praticas que visam a transformacao social — intelectual engajado, professor engajado, arte

engajada”. O Relatorio Anual de Engajamento Digital do Consumidor, de 2010, “define
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engajamento como interacdes frequentes que fortalecem as relagdes emocionais,
psicoldgicas ou fisicas entre o consumidor e a marca” (Toaldo; Rodrigues, 2015, p. 5).

A apropriagdo das ferramentas da publicidade, das tecnologias, € incorporada pelo
MST com um objetivo social, da comunicagdo social, de forma contra-hegemonica,
questionando as formas sociais de mercado, de geracdo de renda, movimentando a
economia local no entorno dos sem terra, assumindo para si a responsabilidade das
contradi¢des desse processo dialético.

O sentido de engajamento como forma de performance dentro de uma plataforma
“sociotécnica”, como as redes sociais, expropriou o sentido politico de engajamento. O
engajamento como processo politico, dialdgico — entendendo dialogia por ndo haver
hierarquia cultural, comenta Bastos (2020, p.196), sem superioridade das partes que
dialogam —, nesse caso, € vinculacdo social e afetiva que o sujeito constréi com sentido,
com ideologia, num dado momento historico.

Sobre a ideia de que a ideologia constitui 0 medium que viabiliza a préxis politica —
formulada por Lukécs —, sobrepor o interesse imediato de classe e alcangcar o momento
socialmente universal (Coutinho, 1992), afirma Bastos (2020), em termos gramscianos,
que “isso significa dizer que a ideologia ¢ o medium da hegemonia” (p. 66). E ainda
dialogando com Bastos (2020, p. 198), 0 processo que compreendemos cCOMO
engajamento se constitui na vinculacdo social, afetiva e gustativa do sujeito com
determinada ideologia.

A mistica é responsavel pela vinculacdo social que se estabelece na sociabilidade
cotidiana, nas praticas e nos processos socioculturais que medeiam a construcdo de

sentidos. Existindo uma mediacao entre grupos, individuos e costumes,

a vinculagdo afetiva e gustativa é a dimensdo do envolvimento objetivo e
subjetivo do sujeito com determinada ideologia, envolve a dimenséo estética e
sensivel que denota a concretude de determinada ideologia da praxis. Se o
individuo gosta de determinada organizacao e do conteido desenvolvido por
ela, pressupde-se determinado conhecimento anterior para a formacdo deste
gosto, a existéncia de determinagdes econémicas, sociais e culturais, o vinculo
com determinada ideologia, cada vez mais midiatizada (Bastos, 2020, p. 198).

O momento preparatorio da mistica é também um momento de formacéo politica da
militdncia, enquanto seu acontecimento é um momento de reafirmacdo ideoldgica,
quando se fortalecem os lagos de unido com o movimento, ela é a producéo social de um
fato politico que produz elementos simbolicos e midiaticos. Com esse modo de afirmar

sua cultura propria, a mistica promove elementos que contribuem para o fortalecimento
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ideologico que unifica a diversidade em torno do MST, podendo apresentar
particularidades para subjetividades que nem sempre acenam a universalidade.

A mistica, como instrumento da comunica¢do do movimento, parece entrecruzar
cultura e politica, numa acao que se pretende transformadora, sendo problematizada na
teoria, a partir das formulac6es de Gramsci (1992, p. 83), segundo as quais a hegemonia
de um grupo social se d& através da combinacdo entre coercdo e consenso, para o qual
contribuem os aparelhos privados de hegemonia, ou seja, escolas, igrejas, partidos e
meios de comunicacdo, pois ndo apenas auxilia na difusdo ideoldgica, mas é a base
material que sustenta essa difuséo.

Posteriormente a Gramsci, a perspectiva da contra-hegemonia, que alinha um projeto
de classe antagonico em relacdo ao projeto burgués, apresenta outras possibilidades da
luta ideoldgica, como um processo de contraposicdo e superacdo da conformacao social
vigente, propondo um novo modelo de sociedade. Nesse sentido, observamos que a
mistica, como pratica cultural do MST, no que toca as estratégias de comunicacdo, pode
se conformar como contra-hegemonica.

O marxismo amplia a defini¢do tradicional de “hegemonia” do &mbito das relacdes
de poder e dominio entre Estados as relacdes entre classes sociais. Na obra de Gramsci
esse conceito adquire entdo outra significacdo, estabelecendo uma distingdo entre
dominio e hegemonia, um sendo expresso pela coercdo direta e efetiva e outro, pela
complexa combinacdo de forcas politicas, sociais e culturais. Segundo Raymond
Williams (1979, p. 111), a hegemonia € um conceito que absorve e supera outros dois

poderosos conceitos anteriores:

[..] o de “cultura”, como “todo um processo social” no qual os homens
definem e modelam todas as suas vidas, € o de “ideologia”, em qualquer de
seus sentidos marxistas, no qual um sistema de significado de valores é a
expressdo ou projecdo de um determinado interesse de classe (Williams, 1979,
p. 111).

A hegemonia se apresenta entdo ndo apenas como o nivel articulado superior de
“ideologia”, nem sdo a manipula¢do ou a doutrinagdo, apenas suas formas de controle.
Ela é, para Williams (1979, p. 113), todo um conjunto de préaticas e expectativas, sobre a
totalidade da vida, sobre nossa percepcdo de nés mesmos e do mundo. Esse sistema
complexo de significados e valores, experimentados como praticas, criam um senso de
realidade para a maioria das pessoas, mas um senso de realidade absoluta, porque é
experimentada e, num sentido maior, € uma cultura, que, por sua vez, deve ser

considerada dominio e subordinacéo.
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A criacdo desse conceito de hegemonia alternativa enfatizado por Gramsci
conecta muitas formas de luta diferentes, inclusive as que ndo se identificam com
facilidade como “politicas” e “econdmicas”, leva a um senso mais profundo e ativo da
atividade revolucionéaria. Qualquer hegemonia alternativa nasce da classe trabalhadora,
acredita Gramsci, mas de uma classe trabalhadora que precisa se construir como classe
potencialmente hegemonica, capaz de romper as pressoes e os limites de uma hegemonia
ja existente.

E um processo alternativo deve estar sensivel as oposicdes que Ihe questionam e
ameacam o dominio. De modo que, a exemplo da mistica do MST, a realidade do
processo cultural, atenta aos esforgos dos que estdo nas margens, deve incluir tais
esforgos.

A comunicacdo compreendida como cultura, que é a mediacdo entre sujeito e
objeto, no pensamento gramsciano, esta ligada as relacdes de poder hegemdnico. A partir
da formulacdo de Gramsci sobre hegemonia, problematizamos o papel da mistica nos
meios de comunicagdo do movimento. A mistica trabalha, como todo espectro
hegeménico, com a cultura, a fé, a educacdo, a comunicacéo e a politica. A partir dessa
formulacdo, ndo podemos esquecer que hegemonia é também economia, se sustenta na
economia, na relacéo e na luta de classes.

Percebemos nas observacdes dos dados coletados o destaque da mistica como um
elemento de contribuicdo para a organizacdo e conformacdo que possibilita ao MST a
construcdo de um sujeito coletivo de grande forca politica. Ela serd muitas vezes até um
elemento fundamental nessa construcdo politica. Segundo Gramsci (2021, p. 94),
“sabemos que o caminho ndo serd breve nem facil; muitas dificuldades surgirdo e se
opordo a voceés, e, para supera-las, sera preciso usar de grande habilidade, recorrer por
vezes a forga da classe organizada, ser sempre movido e estimulado por uma grande fé”.
Tratando-se de um “espa¢o de fronteira politica, lugar de alteridade, de encontro,
desencontro e contradi¢do” (Bastos, 2021, p. 20), na sua relacdo dialética com a cidade.

Segundo Michael Léwy (1994, p. 203), “as visodes sociais de mundo, as ideologias
e utopias das classes sociais conformam de maneira decisiva — direta ou indiretamente,
consciente ou inconscientemente, explicita ou implicitamente — o processo de
conhecimento da sociedade”. A mistica guarda um incontestavel legado de fé, que parte
do sentimento religioso para o politico e, dessa forma, estabelece relacdes entre o fazer
comunicativo e a dindmica social do movimento, que reconhece o seu carater historico e

sua possibilidade de modificacdo.
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Esta pesquisa, fundada na critica ao sistema capitalista e na busca pela
transformacdo social, proposta pelo MST, na superagdo das relacbes de forca
hegemonica, é atravessada por valores, opgdes ideoldgicas ou utdpicas e visdes sociais
de mundo representadas na mistica.

Em seu artigo “Dialética do engajamento: uma contribui¢éo critica ao conceito”,
Pablo Nabarrete Bastos (2020), aborda o valor positivo do engajamento citando Eric
Hobsbawm (2013), quando “para o historiador marxista, o mais decisivo, ¢ que o0s
intelectuais engajados podem ser os unicos “dispostos a investigar problemas ou assuntos
que (por razdes ideoldgicas ou outras) o resto da comunidade intelectual ndo consegue
considerar” (p. 188). Argumentando que o0 engajamento nas ciéncias sociais € inevitavel
e que, além disso, as “ciéncias sociais sdo essencialmente ‘ciéncias aplicadas’”, pois sdo
destinadas a “transformar o mundo e ndo somente interpreta-lo” (pp. 189-190),
parafraseando a conhecida 112 tese sobre Feuerbach, de Karl Marx.

Nossa pesquisa € sobre a importancia do afeto nas estratégias discursivas dos
movimentos sociais, observando a dimenséo sensivel nas relagdes entre comunicagao e
politica. O papel da mistica em um movimento social como o MST, orientado pelo
caminho politico da solidariedade que se aproxima das experiéncias sensiveis. A mistica,
enquanto um momento da praxis social sendo capaz de suscitar pelo sentimento, o
engajamento apaixonado da militancia.

E esta pesquisa é sobre isso, a importancia do afeto nas estratégias discursivas do
MST, observando a dimensdo sensivel nas relaces entre comunicacgéo e politica. Sobre
0 papel da mistica em um movimento social, orientado pelo caminho politico da
solidariedade que se aproxima das experiéncias sensiveis. Que nos leva tanto da praxis
ao prato quanto do prato a praxis. E reflete pessoalmente a minha busca, em resgatar,
sonhar uma utopia.

Penso em resgate porque remete a minha trajetoria da gastronomia para
comunicacgdo. Do prato a praxis €, na realidade, o inicio deste trajeto. Chego ao curso de
gastronomia da UFRJ trazendo algumas referéncias marxistas na bagagem da faculdade
de Letras, por onde passei anteriormente. E foi relacionando essas experiéncias vividas
gue cheguei ao MST. Reunindo poesia, musica, rebeldia, gastronomia, reforma agraria,
agroecologia, alimentos saudaveis, a luta, que é o caminho natural no movimento, foi o
que me conduziu a mistica, a sua praxis politica, sua organizacdo e fundamentalmente, a

sua paixao.
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Este problema central da pesquisa vem desde essa época, da graduacdo na
Gastronomia, quando trabalhava mapeando e entrevistando produtores para pesquisas e
fui me aproximando do MST enquanto, a0 mesmo tempo, me identificava. Passei a
enxergar ali, a mistica do MST como uma estratégia da comunicacdo. A ideia do projeto
foi concebida durante a leitura do livro A paix&o segundo Gramsci, do Eduardo, quando
houve uma conexdo com tudo que acabei de dizer até agora, que posso chamar de
inquietacéo.

No primeiro capitulo, destacam-se 0s principais aspectos de uma compreensdo
original da mistica. Conjugando paixdo e razdo, o MST trabalha com aquela “fantasia
concreta” de que nos fala Gramsci. Fantasia que envolve, além de inteligéncia, grande
dose de imaginacdo. Compreendida como um meio eficaz de agitagdo, unificacéo e
solidariedade, essa fantasia, ou essa mistica, teria fascinado autores como Sorel, Bloch,
Gramsci, Benjamin e o teorico peruano, José Carlos Mariategui, para quem a forca dos
movimentos de transformacdo “ndo esta apenas na sua ciéncia, estd na sua fé, na sua
paix&o, na sua vontade” (2005, p. 59).

Essa reflexdo sobre a mistica do MST tem como referéncia fundamental uma
vertente marxista que afirma a importancia da vontade nos processos historicos e
compreende a paixdo e 0 mito, numa perspectiva materialista, como um momento
ineliminavel da politica. Sem desconsiderar a importancia da razdo, esta vertente se faz
herdeira do marxismo mistico de Georges Sorel, que marcaria fortemente toda uma
geracdo de intelectuais socialistas.

Como observou Eduardo Granja Coutinho em seu livro A paixdo segundo Antonio
Gramsci (2020) que inspirou teoricamente a presente dissertacdo, Sorel, o sindicalista
revolucionario francés, opunha ao “marxismo-ciéncia dos intelectualistas”, que ndo dava
conta da paixdo, da fé que movimenta as massas, 0 marxismo-mito. Segundo De Paola
(1984, p. 75), “uma revolucdo produz mudancas profundas, duradouras e gloriosas
somente quando acompanhada por uma ideologia [que empreste] aos atores do drama a
fé que lhes é necesséaria para vencer”.

No segundo capitulo, analisamos a complexa estrutura de comunicacdo criada
pelo Movimento, desde seu inicio e sua relacdo dialética com a cidade. A comunicacéo
sempre esteve presente nas acdes do MST, derrubando as cercas dos latifandios ou nas
ocupacdes de terras, ocupando o campo da Comunicacgéo Social e fazendo dela acéo para
conquistar objetivos politicos. A mistica, considerada uma agdo politica importante,

desde o inicio do movimento, usada no processo de organizacdo, mas também, utilizada
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como instrumento na formacdo dos militantes ganha forca e relevancia ao lado da
comunicagéo.

Diante da necessidade que o Movimento encara, de elevar a consciéncia critica
dos trabalhadores do campo, essa capacidade de formacdo ganha uma importancia maior,
no trabalho de esclarecimento sobre a mudanca de conceito de reforma agraria que propde
0 MST a cidade, como as misticas sobre a conscientizacdo para a agroecologia.

Ao longo da histéria do MST, identificamos na mistica alguns estagios dessa a¢cdo
comunicativa, fosse pelo uso do jornal como organizador coletivo ou como meio de
comunicacdo no auxilio a formacéo da identidade nacional, construindo diferentes canais
de comunicacao para sua base e para a sociedade ou interagindo com a educacéo, atuando
na formacéao de militantes. Através da mistica, a comunica¢do do movimento impulsiona
seus militantes a luta, incluindo no modo de producdo jornalistica a cultura popular
campesina, amalgamando um ao outro.

O trabalho educativo de formacéo desenvolvido para seus quadros, utilizando o
seu proéprio jornal e livros de referéncia para essa formacao, podem ser vistos a partir dos
conceitos gramscianos de jornalismo integral e de escola unitaria. Mas o Jornal Sem
Terra € considerado também, desde sua origem, um organizador coletivo de acordo com
0 conceito leninista, como abordado por Bastos (2021).

A comunicacdo sempre foi uma politica importante para 0 MST, que reivindica
uma reforma agraria que ndo representa apenas a distribuicdo de terras improdutivas, mas
uma significativa mudanca na politica de agricultura, que passa a sustentar 0s conceitos
de soberania alimentar e agroecologia. Na comunicacdo desses novos conceitos, tanto
para a sociedade civil, quanto para a base do Movimento, 0 MST assume a exigéncia de
uma formulacdo tedrica mais elaborada devido a necessidade de elevar a consciéncia
critica dos militantes e apoiadores. Para Gramsci (2006, p.206), a comunicag&o se torna
um instrumento para a elevacgdo da consciéncia critica.

E no terceiro capitulo, abordamos o espectro contra-hegemonico nas estratégias
do MST, na sua luta no campo, na fé politica, na cultura e na pedagogia libertadora.
Quando parte significativa das préaticas politicas de mobilizacdo e acdo do MST em
direcdo a reforma agréria popular, apontam a um momento de mudanca ideoldgica, de
organizacédo da producéo e disputa hegemonica.

A mistica € uma importante contribuicdo para a transformacéo da realidade, na
esfera da teoria politica. Em suas diferentes interpretacdes, ela interfere diretamente sobre
0 comportamento social, na pratica de valores como a solidariedade e a coletividade,
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ganhando importancia no fazer da utopia de uma sociedade justa e solidaria crescida na
pratica do MST. Ela esta presente em todas as acOes coletivas politicas e culturais, na
préatica de novos valores cotidianos e também na representacdo de espacos fraternos e
justos, dando sentido a transformacao social.

Do prato a praxis, que € o titulo do terceiro capitulo, € o retorno ao inicio, como
disse anteriormente, que tras a mistica do alimento como um caminho de volta para o
enraizamento, para o sentido da reforma agraria popular.

Posicionando o alimento como mediacdo do discurso do MST. Demonstrando, do
que eu chamo de mistica do alimento, sua funcéo dialética, junto as feiras, aos armazéns
e pracas das cidades. Reforcando o carater ideoldgico da mistica, através das cozinhas
solidarias, do combate a fome e a distribuicdo de alimentos saudaveis. Como a ajuda
humanitaria a Gaza e ao Rio Grande do Sul esta semana.

Seguimos entdo do prato a praxis, iluminando as experiéncias de mistica a partir
da cozinha, como espago de solidariedade e coletividade, sob o ponto de vista do chefe
de cozinha que escreve esta pesquisa. Sobre o que sai das panelas, a mistica dos pratos e
das quentinhas.

Segundo Carlos Nelson Coutinho (1992, p. 8), para Gramsci, a cultura lhe aparece
como um meio privilegiado de superar o individualismo, despertando nos homens sua
consciéncia universal. Na superacéo do individualismo, o intelectual sardo orientava que
adquirissem uma consciéncia do valor da solidariedade humana. “O socialismo ¢ uma
visdo integral da vida: tem uma filosofia, uma mistica, uma moral”, afirma.

A mistica é responsavel pela transferéncia do campo material para o intelectual,
da passagem do “objetivo ao subjetivo” ou da “necessidade a liberdade”, sendo ela a
mudanca de um momento meramente econdmico ao momento ético-politico, 0 momento
de catarse, que Gramsci significa como a elaboragdo superior da estrutura em
superestrutura na consciéncia dos homens. O momento catartico da mistica é o ponto de
partida de toda a filosofia da praxis, da construcdo de uma hegemonia na promogéo de

uma reforma intelectual e moral.
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Capitulo 1 — A dramatizacao do mito

O mito ¢ o nada que é tudo.

Fernando Pessoa, “Ulisses”

A mistica como simbolo inicial da historia do MST é, de fato, como fuséo entre
religido e pensamento marxista, a sua matriz mitica, politica e poética. Por ser um
chamamento ao retorno, a reinauguracdo da historia, a mistica evoca um mito
fundamental de sua revivescéncia, de sua atualizacdo na fundacdo de um novo ciclo da
historia.

E, dessa forma, como analisa Clécio Quesado (1999, p. 50), “por ser criag¢do
discursiva do inconsciente e, pois, fundamentado no paradoxo, o mito se sustenta e
prevalece pela forca de sua autonomia de discurso imaginario que se cria, enquanto —em

outro nivel, é claro — constroi a realidade”.

A mistica, assim como, por exemplo, na epopeia pessoana “Ulisses”, a partir do
mito, procura construir uma outra realidade, ou, ainda, “A entrar na realidade/ E a
fecunda-la” (Pessoa, 2007, p. 35), como diz em seus versos, cumprindo com habilidade
a sua funcédo de ocupar imaginariamente a descontinuidade cognitiva que se abre entre o
sujeito e arealidade. Assim, “onde a historia cala, o mito fala”. E, na poténcia do discurso

imaginario, ele se permite fecundar a realidade dando-lhe um sentido que ainda néo havia.

A elite sempre se utilizou de mitos no controle dos afetos populares, para garantir
a manutengdo de seus privilégios, enquanto desvia a atenc¢ao popular da realidade politica,
permitindo ao povo penetrar no reino utodpico da liberdade de expressdo, das sensacdes,
emogdes e vertigens, como num circo de artimanha para um embrutecimento a tal ponto
incapaz de uma reflexdo critica enquanto lhes usurpam os direitos em nome do capital.
Sao eventos que envolvem catarse e reforcam a manutengdo da ordem enquanto os
sentimentos sao capturados politicamente. Num tempo recente, amargamos a eficacia do
atual circo eletronico como instrumento de hegemonia. Nele, comenta Coutinho (2020,
p. 18), “sdo criados os mitos que agulam a paixdo das massas, induzem correntes de
opinido e atuam sobre a vontade popular”.

Tal dramatizacdao encenada nesse circo, posto como um “simulacro do drama da
histéria e das contradigdes politicas reais” (Coutinho, 2020, p. 18), conduz aquela

incapacidade de refletir sobre sua propria condi¢ao, quando as massas se tornam meros
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espectadores, componentes da hegemonia burguesa, de um projeto politico midiatizado
que dispde das emocgdes e da consciéncia do publico.

Porém ndo so6 as elites langam mao de mitos, os projetos contra-hegemonicos nao
negligenciam sua dimensao estética e passional da politica para despertar e orientar as
massas ¢ mobilizar a luta. Assim como o mito do “moderno principe” (o partido
revolucionario), na perspectiva gramsciana, refere-se ao simbolo da vontade coletiva
nacional-popular empenhado na realizagdo de um projeto de civilizagdo superior. Sua
apropriacdo da ideia de mito ¢ baseada na “agcdo concreta do homem que, por suas
necessidades historicas, opera e transforma a realidade” (2012), e ndo na ideia tradicional

associada a mistificacdo e a transcendéncia. Para Coutinho,

A categoria de mito que esta presente no seu pensamento, e que nasce de um
didlogo do autor dos Cadernos com Maquiavel, mas também com
representantes das correntes idealistas do marxismo da época da Segunda
Internacional €, como veremos, uma traducdo realista do conceito

especulativo de “mito” (Georges Sorel) e de “paixdo” (Benedetto Croce)
(Coutinho, 2020, p. 18).

Pretendendo contrapor “ao complexo formidavel de mitos da classe dominante”,
uma pratica politica revoluciondria, o mito, nessa pratica revoluciondria, envolve uma
certa dramatizagdo, uma estratégia sensivel, mas também um processo de superagdao
dialética envolvendo conservagdo e reelaboragdo ao mesmo tempo. Dessa maneira,
Gramsci traduz a teoria do mito de Georges Sorel e também os conceitos crocianos de

“paixdo” e “religiao”.

1.1 A elaboracio politica dos afetos e das paixoes

A teoria do mito de Georges Sorel envolve, de um ponto de vista gramisciano —
tratando-se de superagdo dialética de alguns aspectos do seu pensamento —, a0 mesmo
tempo: sua negagdo, sua conservacao e sua reelaboracdo, compreendendo e valorizando
com realismo sua posi¢ao e suas razdes.

O engajamento de Sorel, o sindicalista francés, a uma agdo revoluciondria do
proletariado, recuperando a radicalidade politica do pensamento marxiano, o afasta do
pensamento materialista historico dialético e acaba o aproximando do revisionismo. Ele
destaca a necessidade da separagao ideologica na luta de classes, supondo responder com
violéncia a forga coercitiva da burguesia, mas apenas com algo puramente simbolico,

como “marcar a separagdo das classes” (1992, p. 132), atentando as novas formas de
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persuasdo e corrup¢ao da classe burguesa como ‘“eficazes e refinados instrumentos
ideologicos” (2020, p. 20), tomando a greve geral como maior expressdo de violéncia dos
proletarios em resposta a essa ideologia burguesa.

O sindicalista critica o marxismo vulgar, economicista, onde o curso das lutas
histéricas € determinado mecanicamente pelo fator econdmico, sendo consequéncia das
crises capitalistas. Portanto, ao desconsiderar a luta de classes condicionada
objetivamente pela realidade econdomico-social, comenta Coutinho (2020), suas ideias o
distanciam do comunismo, enquanto se aproximam do irracionalismo (principal corrente
da filosofia reaciondria dos séculos XIX e XX) como considerou Lukacs, pela
desvalorizacao do intelecto e da razao, exaltando a intui¢ao acritica e a criacdo de mitos.

Dessa forma, seu pensamento vai contra a filosofia da praxis, ou seja, “a
possibilidade de os homens transformarem o mundo conscientemente, orientando a sua
pratica revolucionaria pelo conhecimento que eles t€ém da realidade”. Para Sorel, a
criatividade espontanea das massas estd preservada na visdo da totalidade das relagdes
sociais que apenas o mito € capaz de conter, por ser um conceito simbolico, na construcao
de um pensamento afetivo como meio de agir sobre o presente com bastante eficacia. Ou
seja, a luta de classe operaria ¢ uma criagdo incondicionada que parte unicamente da
vontade dos proletarios.

Nesse sentido, a ideia de “revolugdo” nas teses do marxismo ¢ compreendida
como “mito” ou “ideia-for¢a” impelindo a agdo, garantindo a classe operdria a “extrema
tensdo da vontade”, o que assegura a mobilizagao e a realizacao do projeto revolucionario,
contrapondo ao marxismo-ciéncia dos intelectualistas, o marxismo-mito. Sorel atribui
essa forca a linguagem simbodlica dos mitos, sendo capaz de evocar & massa os
sentimentos de luta socialista utilizando-se apenas de intuigao.

Nos momentos em que as massas se apaixonam, Sorel descreve um quadro que
constitui um mito social. Uma revolug¢do depende centralmente de uma ideia-forca, da
eficdcia simbolica do mito que € capaz de estimular a paixdo das massas e seu impulso
criador de um conjunto de simbolos do qual a linguagem mitica ¢ a tradu¢do, em imagens.

O mito da greve geral, por exemplo, que ¢ por exceléncia o mito da revolugdo
proletaria, cria uma ruptura na rotina resignada da classe trabalhadora expressando um
espirito de cisdo capaz de animar a luta revolucionaria pela derrubada da ordem burguesa.
Nesse ponto, Gramsci faz uma objecao ao mito soreliano da greve geral, por limitar-se a
destruicdo dessa ordem, a0 momento da cisdo, em detrimento da afirmagdo de uma nova

ordem. Ja4 que o pensador sardo defende a superacdo do capitalismo envolvendo a
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organizacdo de uma nova cultura capaz de despertar a vontade coletiva para a criacao de
uma nova sociedade. Podemos pensar como uma acao dialética o MST se apropriar do
mito da reforma agréria e, através da mistica, mobilizar sua coletividade para a construgao
de uma nova sociedade baseada no viés politico da solidariedade e da agroecologia.

No caso do mito de Sorel, sua falta de um programa a realizar, de uma disputa
pela hegemonia das camadas subalternas, observado por Lukacs (2011, p. 32), por ser
exclusivamente passional e privado de conteudo, pode ser utilizado facilmente pelo
fascismo, como um mito demagogico, ja que Sorel se limita a destruicao dessa ordem,
enquanto Gramsci acredita na necessidade de criacdo de uma nova cultura intelectual e
moral para por no lugar. E s o partido tem um programa a ser executado num momento
seguinte. Caso isso ndo ocorra, tem-se o risco de essa vontade se pulverizar, cedendo
lugar a qualquer outra coisa que ndo o socialismo.

A dimensdo revoluciondria do pensamento de Sorel, mesmo apresentando suas
contradigdes, méritos e fraquezas, para Gramsci (1999, p. 211), sdo aspectos teoricos
importantes a serem reelaborados, vistos entdo como portadores de uma nitida dimensao
revolucionaria.

Negando o fato de que o socialismo cientifico era capaz de orientar a agcdo do
trabalhador na transforma¢do do mundo, Sorel desconsidera a nogdo de praxis. Nog¢do
essa recuperada por Gramsci, restaurando a unidade dialética entre sujeito e objeto. Logo,
a “filosofia da praxis”, termo cunhado pelo filésofo italiano Antonio Labriola (1843-
1904), cabe apreender o movimento dialético da realidade no sentido de orientar a praxis
dos trabalhadores para a realiza¢do de suas necessidades e vontades. Do mesmo modo,
entendemos o uso da mistica no MST como momento subjetivo da consciéncia, entendido
como elemento fundamental de um processo objetivo real.

Estamos falando de um componente essencial para a previsibilidade que a praxis
politica revoluciondria se sustente, que € a vontade. A praxis politica requer uma certa
previsibilidade dos fatos sociais, ou seja, uma concep¢do de mundo previsivel. O que
torna viva a sua previsdo ¢ sua forte vontade, a vontade dos apaixonados. A vontade
coletiva, no sentido gramsciano, se trata de “uma emanacdo organica de necessidades
histéricas objetivas”.

A partir da defini¢do de Gramsci, analisa Coutinho (2020, p. 30), “a vontade
coletiva ¢, assim, a consciéncia que se volta para a realizacdo de objetivos concretos e
racionais, de acordo com um programa de partido, tendo em conta as condigdes causais

postas objetivamente pela realidade historica”. E essa concepgao ontologica da realidade
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aponta particularmente a tese Il das Teses sobre Feuerbach de Marx, posto que “¢ na
praxis que o homem deve demonstrar a verdade, isto ¢, a realidade e o poder, o carater
terreno do seu pensamento”. E ainda sobre as teses, segue Coutinho, “a filosofia que ndo
se limita a interpretar o mundo, mas que pretende transforma-lo, tornando-se historia
concreta, € a teoria revolucionaria tocada pela paixao, isto €, vontade coletiva”.

A relagdo organica dos intelectuais expressa concretamente essa unidade entre
razdo e paixdo. Para Gramsci, o intelectual organico ¢ um agente da vontade coletiva,
sendo a fun¢do desse agente articular o sentimento das massas sobre uma forma organica
de conhecimento capaz de sistematizar ideias que atuam na vontade popular sob a forma
dramatica do mito. Ou seja, uma articulacdo dialética entre sentir e saber. Como o

pensador sardo comenta:

O elemento popular “sente”, mas nem sempre compreende ou sabe, o elemento
intelectual “sabe”, mas nem sempre compreende e, menos ainda, “sente”. Os
dois extremos sdo, portanto, o pedantismo e o filisteismo de uma parte e a
paixdo cega e 0 sectarismo de outra. [...] O erro do intelectual consiste em
acreditar que se possa saber sem compreender e especialmente sem sentir e
estar apaixonado (1999, pp. 221-222).

Além de saber e sentir, o intelectual organico deve compreender as paixdes
populares, relacionando-as dialeticamente com uma outra elaboracdo de concepcao de
mundo, cientifica e coerente, articulando os sentimentos, os afetos, para um processo
consciente de transformagdo da realidade. Essa deve ser a principal tarefa do partido
politico, figurando aqui como intelectual coletivo.

Essa extrema tensdo da vontade, necessaria a classe operaria no dominio do curso
da histéria, precisa ser uma vontade racional e, portanto, organizada. Gramsci, como um
politico da praxis, numa critica dialética a Sorel, reinterpreta alguns pontos de seu
pensamento, como o uso instrumental da categoria de mito, pensando uma questdao
fundamental da socializagdo politica, da hegemonia do proletariado, que ¢ a construgao
da subjetividade revoluciondria das massas através da paixao.

Entdo, Gramsci considera fundamental na teoria do mito de Sorel um aspecto
politico programadtico, do plano da ciéncia politica, de que se tenha presente o sentimento
das massas, a dimensao nao racional da politica. Fazendo uma aproximacao do “mito” de
Sorel a “paixdo” de Croce, nota-se uma mesma dimensao politica, o que Gramsci
interpreta como momento ideal da acdo de “sujeitos coletivos”. Essa concepgdo da

politica como “paix@o” ou “religido” ¢ um pilar da filosofia de Croce, que compreende a
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religido como unidade de fé. O pensador sardo chamaria de ideologia, pois se trata do
conjunto de crengas que constituem a subjetividade coletiva, base de uma agdo politica
de um grupo social, mas mantém do pensamento de Croce a compreensdo, comenta
Coutinho (2020, p. 33), de que as ideias s6 sao politicamente eficazes quando se tornam
“religido”, “norma de vida” — conceito Util para unir marxismo ¢ moral popular. Como a
propria ideia de “revolucdo”, ao expressar uma necessidade historica, depende de
transformar em “paixdo”, “religido”, um estimulo a ag¢do para habitar a realidade, um grito
de ordem do MST ¢ dito com base, principalmente, na paixdo, na fé e na razao. Porém
esse “conceito crociano de “paixdo” ou “religido” €, na verdade, uma interpretacio
reducionista da ideia de politica.

A relagdo dialética, na concepgao da vontade politica, entre sentir e saber presume
a criagdo de uma paixao que pode ser mobilizada por diferentes concepgdes de mundo,
sendo comum nas dire¢des politicas da burguesia a criagdo de paixdes de modo artificial
para as massas, segundo Gramsci, induzindo tais massas a determinado tipo de praxis e
sob controle. Esse complexo de mitos hegemonicos exige do partido, como intelectual
coletivo, a tarefa de organizacdo de uma vontade coletiva nacional-popular, tarefa
semelhante a mistica do MST quando envolvida em seu projeto de reforma agraria
popular, pautando dialeticamente junto a cidade uma nova sociedade, fundamentada nos
caminhos politicos da solidariedade e da agroecologia, que envolve a criagdo “de novas
crengas populares, ou seja, de um novo senso comum e, portanto, de uma nova cultura e
de uma nova filosofia que se enraizem na consciéncia popular com a mesma solidez e
imperatividade das crengas tradicionais” (1999, pp. 118-119). Para Coutinho (2020, p.
35), “trata-se ndo apenas de desenvolver uma nova visao de mundo, mas torna-la ‘norma
de vida’, ‘religiao’”.

Essa visao de mundo nacional-popular ¢ uma representagao contra-hegemonica
da nagdo. Num sentido contrario ao da classe dominante, o nacional-popular resgata o
passado nacional como patrimdnio das classes populares, como pensa Marilena Chaui
(1990, p. 89). Especialmente no caso da Italia, pais de origem de Gramsci, o nacional-
popular ¢ uma resposta ao fascismo, ao exaltado nacionalismo burgués que conduzia com
eficacia o destino das massas. A for¢a desse mito serve tanto a estratégia de controle das
massas quanto para camuflar as relagdes de dominagao. O fascismo toca em sentimentos

profundos da sociedade, por isso, o mito fascista deve ser derrotado por uma ideia-forga

que lance mao de uma simbologia carregada de afetos, igualmente poderosa.
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Assim, Gramsci 1€ O principe (Maquiavel, 1513) sob um viés contra-hegemonico,
substituindo a tradi¢cdo burguesa do mito fascista do condutor, segundo Chaui (1990, p.
89), pela pratica do partido proletario, respondendo a hegemonia fascista com o mito do
“moderno principe”.

Percebe-se que ideologias ¢ movimentos de massa radicalmente antagonicos
assimilam a li¢cao de Sorel, de sua teoria do mito, servindo a ideologia nacional-popular
e também ao mito fascista. Gramsci e Mussolini reconhecem a eficacia da forma
dramatica do mito. Porém, para o pensador sardo, o mito deve evidenciar as contradi¢des
e reivindicar uma vontade revoluciondria, a capacidade de sentir as massas ¢ a disputa de
coracdes ¢ mentes.

Contudo, argumenta Coutinho (2020, p. 37), “ndo deixa de ser inquietante a
afirmagao de que a politica revolucionaria, fundamentada na filosofia da praxis, tenha
uma dimensao mitica”, ou seja, na luta do proletariado contra o Estado burgués, se utiliza
da mesma estratégia de poder dos grupos dirigentes, a elaboragdo politica dos afetos e
das paixdes.

O mito da nacdo serviu historicamente a dominacdo ideoldgica da burguesia,
camuflando as diferencas de classe. Uma “estetizacdo politica”, segundo Walter
Benjamin (1994), quando se refere as praticas politicas burguesas fascistas. Mas, para
Gramsci, essa estratégia ndo pretende sobrepor a estética a politica, tampouco o
sentimento de nacionalidade a consciéncia de classe, observa Coutinho (2020, p. 37). “A
politizagdo da estética € uma pratica de interpretagdo das formas do passado nacional a
partir de uma perspectiva articulada aos interesses populares”. A proposta de Gramsci ou
Benjamin t€ém em comum uma resposta democratica ao fascismo, ao nacionalismo
burgués que estetiza a politica e promove um certo tipo de engajamento descolado da
consciéncia de classe.

A expressdo da cultura nacional-popular, diferente do nacionalismo cultural, ¢
ligada organicamente as grandes questdes humanas. Sdo intelectuais e artistas de viés
popular que conjugam a um espirito democratico e popular, uma grandeza estética,
designando uma articulagdo organica entre os intelectuais e as massas, compondo uma
forma de resisténcia a cultura hegemonica.

Uma ideologia politica deve se apresentar, segundo Gramsci (1999, p. 14), “como
uma criagdo da fantasia concreta que atua sobre um povo disperso e pulverizado para
despertar e organizar sua vontade coletiva”. O pensador sardo relaciona, enxergando o

problema da relacdo entre paixdo e politica, a teoria do mito de Sorel ao drama
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representado em O principe de Maquiavel, um drama de grande eficacia politica, “um
programa politico baseado na interpretacdo realista e historicista da realidade”. O que
aproxima O principe do mito de Sorel ¢ sua concepgao cientifica da arte politica, de um
manifesto de partido com o objetivo de despertar emogdes, paixdes, sentimentos que
induzem a agdo, a tomada de iniciativa. Para Gramsci, “O principe ¢ um livro vivo, no
qual a ideologia politica e a ciéncia politica fundem-se na forma dramaética do ‘mito’”
(1999, p. 13), onde o processo de formagao da vontade coletiva para um fim politico ¢é
representado de modo a dar forma mais concreta as paixdes politicas.

Quatro séculos depois de Maquiavel, Gramsci compreende que a formagdo da
vontade coletiva da classe proletaria ¢ tarefa de um “moderno principe”, ou seja, uma
organiza¢do, um partido revolucionario que promova a identificacdo do individuo a uma
causa, devendo operar uma certa “dramatizacdo” do processo politico. Mais tarde,
Gramsci reflete sobre a capacidade construtiva do mito-principe, através de ideias-
imagens que conjugam inteligéncia e emogdo, de estabelecer uma vontade nacional-
popular intencionada para a criacdo de uma nova ordem. Assimilando o ensinamento de
Magquiavel em apreender a utilizar os mesmos instrumentos de poder utilizados pelos
grupos dominantes historicamente, ou seja, se apropriar dos meios politico-ideoldgicos
das classes dirigentes.

O mito, que sempre foi uma arma das elites, de dominagao politica e controle dos
afetos populares, continua uma dimensao da praxis politica muitas vezes diminuida pelos
intelectuais de esquerda, ignorando a importadncia do mito na constru¢do contra-
hegemonica.

Na tradugao realista do conceito de mito, Gramsci levanta uma reflexdo sobre o
impasse revolucionario no Ocidente, quando, apesar de todas as condi¢des favoraveis a
revolugdo, ndo foi possivel sua concretizagao.

Sobre a questao da transi¢do ao socialismo nos paises capitalistas desenvolvidos,
Gramsci desenvolve a teoria do Estado, onde uma nova esfera de poder, a sociedade civil,
¢ responsavel pelo conteudo ético do Estado. Nessa esfera, complementa Coutinho
(1992), “ocorrem as relagdes de direcdo politico-ideoldgica que complementam a
dominagdo estatal, coercitiva” (2020, p. 42).

Através desse conjunto dos aparelhos privados de hegemonia que compreende a
sociedade civil, como a midia, a escola, a igreja, os partidos, os sindicatos e instituigoes
culturais, as classes dominantes legitimam a dominacdo. Utilizando esse medium, local

de atuagdo dos intelectuais, que ¢ proprio da cultura, que se constréi e difunde a ideologia,
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a visao de mundo das classes dominantes cria assim o nivel moral e cultural apropriado
as necessidades de desenvolvimento das for¢as produtivas. E, em contraste com a
sociedade oficial, elabora-se a concepcao de mundo também das camadas subalternas.
Tais posi¢des podem ser utilizadas, de mesmo modo, para contestagao.

O mito exerce um papel fundamental nessa disputa politico-cultural, sendo que,
sem a “fantasia concreta”, a teoria ndo se realiza como vontade coletiva. Por isso, tdo
fundamental na luta por dire¢do ideologica da sociedade € mobilizar as paixdes populares.
Segundo Coutinho (2020, p. 43), “nesta perspectiva, pode-se dizer que a hegemonia — a
lideranca intelectual e moral de um grupo sobre outros grupos — assume a forma dramatica
do mito”.

Grupos hegemonicos transformam, por meio de conceitos simbolicos, suas ideias
em “religido”, dessa forma (como podemos observar nas formas politicas de hoje),
obtém-se o consenso da camada dominada de forma espontinea. “Cabe aos grupos
subalternos conferir a sua visao de mundo alternativa uma forma mitica que lhes garanta
o estatuto de ‘fé¢’ e lhes permita substituir as velhas crengas do passado”, conclui Coutinho
(2020, p. 44).

Para a teoria gramsciana de Estado ampliado, o conceito de “mito” adquire uma
enorme importancia para a vida de um Estado, quando duas coisas sdo necessarias: for¢a
e consenso, ou seja, armas e mitos. Apesar de o Estado manter o monopo6lio da violéncia,
¢ por meio de ideias-forca que se obtém o consenso da opinido publica no ambito dos
aparelhos de hegemonia.

Nas sociedades modernas, uma das mais importantes barreiras de defesa do
aparelho de Estado contra o impacto das crises politico-econémicas é a midia eletronica,
chamada por Otavio lanni (2003, p. 162), baseando-se em Gramsci, de “principe
eletronico”, que possui um lugar de destaque na sociedade civil, recriando, sempre que
preciso, 0 consenso necessario ao dominio do capital. Através da manipulagéo dos afetos,
das paixdes, a midia televisiva filtra e orienta as emogdes para 0 poder. Seus programas
estetizam a vida politica e social, traduzindo os sentimentos das massas e, se for preciso,
dissolvendo e transfigurando a realidade inquietante e problematica. Essas catarses
coletivas sintetizaram-se “no principe, no moderno principe e agora predominantemente,
no principe eletronico”.

A sensibilidade dos grupos subalternos e a conformacao de sua vontade politica
estdo submetidas as ideias dominantes, produzidas em grande parte por esse intelectual

coletivo que os mantém rigorosamente sob controle, tornando, dessa forma, a politica em
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um espetaculo sensacionalista, limitado e estetizado, negando a historia. O jornalismo ¢
um dos campos de atuagdo do principe eletronico, onde coloca sua técnica a servigo da
espetacularizacdo da politica.

O imenso poder do “principe eletronico” como instrumento de hegemonia levanta
uma questdo teodrica também importante para Gramsci, que, diante da resisténcia da
civilizacdo burguesa, embora ele ndo tenha conhecido o poder da comunicacéo eletrénica
que alterou dramaticamente a correlacdo de forgas das classes sociais, que € “o que as
classes inovadoras podem contrapor as poderosas estratégias sensiveis da classe
dirigente?”” (Coutinho, 2020, p. 46).

Enquanto as elites aumentam vigorosamente sua “capacidade de organizar a
vontade politica das massas”, através de poderosos conglomerados de comunicagao, para
Coutinho (2020, p. 47), “hoje, a tarefa dos intelectuais populares na luta pela hegemonia
politica envolve a capacidade de mobilizar a paixdo de uma massa dispersa e seduzida
pelo medium eletrdnico”, ou seja, a politizagdo da estética contra a estetizacao da politica.
E ainda hoje, um dos pontos fundamentais de uma estratégia revoluciondria € a teoria do

mito de Georges Sorel, depurada de seus aspectos metafisicos, na traducdo de Gramsci.

1.2 A fé revolucionaria das massas: mito e tradicio na América Latina

Uma sociedade na periferia do capitalismo, formada por indigenas espoliados por
séculos, assim pintou sua aldeia José Carlos Mariategui, interpretando a realidade peruana
e analisando concretamente sua propria realidade para transforma-la, desenvolvendo um
conceito original sobre a questdo da ideologia.

O mito parece imprescindivel para a revolug¢do socialista por se tratar de uma
“ideia-for¢a” capaz de estimular a fé revolucionaria das massas. E esse mito esta na
tradicdo, uma heranca viva das lutas do passado na América Latina. E a emocao se torna
fundamental no movimento revolucionario.

A vertente marxista de Mariategui e Gramsci compreende a paixdo como um
momento ineliminavel da politica. Ambos sdo herdeiros do conceito de Croce para
religido, entendida num sentido laico como “toda filosofia, ou seja, toda concepcao de
mundo, na medida em que se tornou ‘fé¢’, isto ¢, em que € considerada [...] como estimulo

a acdo (atividade ético-politica concreta, de criagdo de nova historia)” (Gramsci, 1999, p.
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289). Porém, o comunista italiano pensara a “f¢” como ideologia” € 0 Amauta (inca sabio,
reconhecido pelos indios peruanos), como uma “forca religiosa”.

O anticapitalismo romantico de Georges Sorel foi um componente ideologico que
marcou a geracao desses intelectuais. Seu marxismo-mito — eficaz instrumento ideologico
— contrapunha-se a0 marxismo-ciéncia, incapaz de movimentar as massas pela fé. Sua
teoria do mito marcou profundamente o pensamento de Mariategui, que insistia na
vocagdo idealista, mistica e religiosa do materialismo socialista.

No debate politico-filoso6fico, Maridtegui observa a civiliza¢do liberal burguesa
do século XIX, sustentada ideologicamente por velhos mitos racionalistas, entrar em
declinio, com parte de uma geracgao revolucionaria rejeitando o marxismo positivista dos
partidos proletarios, questionando os limites da razdo e ressaltando a importancia da
emocao revolucionaria, o que atraiu o fascinio pelas ideias de Sorel — decerto, um debate
sobre razao e paixao na politica.

Os valores da razao que informavam Estado e sociedade, assim como os do debate
publico e da educacdo, eram mitos liberais caidos por terra. Mariategui enxergava as
razdes econdmicas por trds das crises politicas e culturais. E, desse descompasso com a
nova estrutura economica da sociedade que se formava, se vivia o que Gramsci chamava
de crise de hegemonia.

Com o advento da Revolucao Russa, essa nova concepgao da vida, citada por
Mariategui, ganhou tanta forga que “insuflou na doutrina socialista uma alma guerreira e
mistica” (2005, p. 53). A revolucao social passou a ser um mito para o proletariado
mundial, renovando “as energias romanticas do homem ocidental”. Mito cuja for¢a nao
esta na sua ciéncia, mas na sua paixdo, estd na sua fé e sua vontade. “E uma forga
religiosa, mistica e espiritual”.

De carona, o fendmeno fascista, igualmente contra a civilizacdo racionalista,
valia-se de mitos para instigar a vontade contrarrevoluciondria das massas, nas quais se
“anadlogo impulso romantico”, neste caso para um retorno a Idade Média, enquanto os
revolucionarios buscavam avangar até a utopia.

Refletindo sobre o carater metafisico do socialismo, o Amauta propde uma
interpretagdo do marxismo com uma certa espiritualidade voltada para o combate, a luta.
E essa criagdao heroica “necessita de uma mistica, de uma fé combativa”, sem negar o
materialismo e a razdo dialética. Um movimento de massas como o socialismo precisa
em “cada ato ou palavra, um acento de f¢é, de condi¢do heroica e criadora”, além de

“firmar bem a ideia e os pés na matéria” (2005, p. 214). O desejo socialista ndo se agita
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no vazio, ele adere solidariamente a realidade historica. Sua forma mistica e religiosa cria
as condi¢des de mobilizagdo e transformagdo da realidade. A dialética de Mariategui tenta
superar dessa forma a oposicao entre fé e ateismo, materialismo e idealismo, razio e
imaginagao ou socialismo e utopia.

Segundo Michel Lowy, essa concepgao “mitica” da revolugdo, em contraste com
a doutrina cientificista e fatalista da II Internacional, despertou o interesse apaixonado de
pensadores como Gramsci, Lukacs, Benjamin, Korsch, Bloch, que, no inicio de suas
trajetorias, procuraram reinterpretar o marxismo numa perspectiva romantico-
revolucionaria (1997, p. 113). Mariategui, assinala Coutinho (2020, p. 66), também foi
marcado pela teoria do mito de Sorel, mas, diferentemente dos outros marxistas sorelianos
e bergsonianos, que, no curso dos anos 1920, a medida que se aproximam do movimento
comunista oficial, vao se afastar de qualquer referéncia a Sorel, o peruano é o Gnico que,
apesar de sua adesdo a Il Internacional e do reconhecimento de Lénin como o tedrico da
politica e artifice da Revolucdo Russa, continua insistindo na vocacdo idealista/mistica e,
em certo sentido, religiosa do materialismo socialista.

Mariategui contrapunha ao racionalismo burgués o mito revoluciondrio. A
civilizagdo burguesa estava em crise apos a Primeira Guerra, pois sofria da “falta de um

mito, de uma fé, de uma esperanga”.

O homem ocidental colocou, durante algum tempo, a Razdo e a Ciéncia no
retabulo dos deuses mortos. Mas nem a razdo nem a ciéncia podem satisfazer
toda a necessidade de infinito que existe no homem. A prépria Razdo se
encarregou de demonstrar aos homens que ela ndo lhes basta e s6 0 mito possui
a preciosa virtude de preencher seu eu profundo (2005, p. 56).

Em seus ensaios “O homem e o mito” e “Duas concepgdes da vida” — tidos por
Coutinho como a matriz de sua obra posterior —, Mariategui faz a defesa do mito
revolucionario, em contraposicdo a razao decadente do mundo burgués. Neles, o
socialista peruano sustenta que o homem ¢ um ‘“animal metafisico”, na medida em que
“resiste a seguir uma verdade enquanto ndo acreditar nela como absoluta e suprema”

(Lowy, 2005, p. 58).

Né&o se vive fecundamente sem uma concepcdo metafisica da vida. O mito
move o homem na historia. Sem um mito, a existéncia do homem néo tem
nenhum sentido histdrico. Quem faz a hist6ria sdo os homens possuidos e
iluminados por uma crenca superior, por uma esperanca Ssobre-humana
(Mariategui, 2005, p. 57).
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A alma decadente da civilizagao burguesa €, como observa Coutinho, aquela que
sofre da falta de um mito. A esta, Mariategui contrapde a “alma encantada” dos forjadores
da nova civilizagdo, a alma revolucionaria. Essa nova concepg¢do da vida, diz ele, ganha
forca com a Revolu¢ao Russa, que renova “as energias romanticas do homem ocidental”.
O proletariado tem agora um mito: a revolugdo social. Sua for¢a “ndo estd na sua ciéncia;
estd na sua fé, na sua paixdo, na sua vontade. [...] E uma forca religiosa, mistica,
espiritual” (2005, p. 59). Citando Sorel, Mariategui reafirma a importancia do afeto nos

movimentos populares:

Encontrou-se uma analogia entre a religido e o socialismo revolucionario, que
se propde a preparacdo e também a reconstrugdo do individuo para uma obra
gigantesca. Mas Bergson nos ensinou que ndo sO a religido pode ocupar a
regido do eu profundo; os mitos revolucionérios também podem ocupé-la com
0 mesmo direito (2005, p. 60).

Para Mariategui, conclui Coutinho (2020, p. 69), o socialismo é uma criacdo
heroica e, como tal, necessita de uma mistica. Ele deve ser “religioso”, se quer ser
revolucionario — religido, entendida aqui ndo no sentido confessional, mas na acepcao
crociana, como “paixao”. Com isso, Mariategui ndo nega, evidentemente, o materialismo
e a importancia da razdo. O que ele afirma é que o socialismo, como movimento de
massas, necessita de uma mistica, de uma emocao, de um pathos revolucionario.

A falta de um sentido histdrico na existéncia de um homem, segundo Mariategui,
¢ sua caréncia de um mito que o movimente, pois apenas os homens tomados pela f€, pela
crenga ou esperanga sao capazes de fazer a historia. A decadéncia da religido inquietava
o futuro da civiliza¢do europeia que vivia a sua sombra. A guerra provou o valor do mito,
condenando a morte os restos de feudalidade e de absolutismo. Os povos capazes de um
mito para as multiddes sdo os povos capazes de vencé-la.

O mesmo faz o MST de forma extremamente original, ao suscitar, pela mistica,
pela solidariedade, o engajamento apaixonado da militdncia, e ao desenhar em seu
territério as caracteristicas de sua identidade campesina. Como a ancestralidade
quilombola trazida a resgate, com seu heroismo e fé, nomeando assentamentos e
desenhando a identidade da reforma agraria popular no Brasil.

A mistica do MST traz essa “concep¢do do socialismo como uma tentativa de
reencantamento do mundo pela agdo revolucionaria” (Lowy, 2005, p. 17), abordada nos
dois ensaios, quando, em cada palavra, cada ato, tem um acento de fé, de convicgao

heroica e criadora, a luta revoluciondria ¢ mistica e religiosa. As ideias de Mariategui
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sobre a importancia do mito como forma de ressaltar a dimensao espiritual e ética do
combate revolucionario, destaca Lowy, sdo uma contribui¢do substancial para entender a
teologia da libertacdo, assim como a mistica revolucionaria de movimentos sociais como
o MST.

A dialética mariateguista tenta, desse modo, superar a oposi¢ao costumeira entre
fé e ateismo, materialismo e idealismo, na negativa desse tipo de oposi¢ao entre razao e
imaginac¢ao, entre socialismo e utopia. Seus efeitos, tempos depois, no Brasil camponés,
sdo o vinculo inicial que existiu entre a Pastoral da Terra e 0 MST, que fez da mistica a
memoria de sua origem religiosa “adaptada”, tornando-a uma pratica politico-ritualistica,
deixando visivel o vestigio do civico e do religioso no politico.

Retornando ao socialismo de Maridtegui, sua adesdo ao marxismo compeliu-o a
superar seus primeiros passos no anticapitalismo romantico. Sua critica ao capitalismo ¢
claramente histérico-concreta, afirma Escorsim (2006, p. 50), evidenciando um
Mariategui ndo romantico, contrapondo-se a Lowy, que afirma um romantismo que
consiste numa revolta contra a “alma desencantada”, propondo a civilizagdo burguesa um
reencantamento revoluciondrio do mundo, um apelo emocional aos mitos heroicos de
geracdes anteriores. Esse romantismo ndo idealiza o passado, mas reinterpreta a tradigao,
voltando-se para o futuro, na constru¢do do socialismo. Tornando-se este ponto uma
questdo fundamental em Mariategui: a distincdo entre tradigdo e tradicionalismo. A
tradicdo viva e movel se contrapde ao tradicionalismo, enquanto se renova. O
tradicionalismo quer o “prolongamento do passado num presente sem forcas” (2005, p.
112). Dessa forma, se compreende o mito como instrumento de transformacdo das

relagdes sociais.

Néo se deve identificar a tradicdo aos tradicionalistas. O tradicionalismo — nédo
me refiro & doutrina filos6fica, mas a uma atitude politica ou sentimental que
se resolve invariavelmente em mero conservadorismo — é, na verdade, o maior
inimigo da tradicdo. Porque se obstina interessadamente em defini-la como um
conjunto de reliquias inertes e simbolos extintos (2005, p. 113).

A questdo do indigenismo revolucionario de Mariategui, que se contrapde a
histéria contada pelos vencedores quando incorpora a heranga cultural indigena no
refazimento da memoria social, chamado por Gramsci de “nacional-popular”, ¢ uma
resposta ao tradicionalismo colonialista que idealizava a figura do indio enquanto o
escravizava. “O passado Inca entrou na nossa historia, reivindicado, ndo pelos

tradicionalistas, mas pelos revolucionarios” (2005, p. 115).
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Ao contrario da mitologia nacionalista, que fixa e coisifica as formas culturais,
de maneira a preservar velhos conteldos (as antigas relagdes sociais de
producdo), o indigenismo revolucionario é uma fala histérica que atualiza os
simbolos da tradicdo para impelir os homens a acdo, pelo sentimento de
compartilhamento de uma histéria comum (Coutinho, 2020, p.73).

O socialismo indigena de Mariategui ¢ herdeiro de uma heranca viva, concreta e
ativa, solidaria com os indios de hoje. Ao reinterpretar a tradicdo popular, reelaborando
os mitos, que sdo simbolos da emog¢do revolucionaria, trazem para o hoje o passado de
lutas e emprestam a fé necessaria para vencer. O que levanta a alma do indio € o mito, a
ideia da revolugdo socialista, disse Mariategui.

A tradicao ¢ morada da revolugdo, nela os herodis de lutas passadas se pdem ao
lado daqueles que lutam no presente. Seja em forma de cantos, narrativas, memorias, a
motivagdo ancestral para a luta se mantém como armas dos que se encontram em
combate. Para Coutinho (2020, p. 74), “pode-se dizer que o mito é a propria tradic¢do: é
a continuidade da historia de uma moral subalterna, sempre recriada pelos sujeitos atuais,
[...] uma consciéncia apaixonada que atravessa a historia”, transmitida em seu fio
condutor ligado ao passado. Em outras palavras, Maridtegui concebe o socialismo
enraizado nas tradi¢gdes populares, seja na memoria coletiva camponesa, na vida
comunitdria, na via da solidariedade e da propriedade coletiva. Para o Amauta, o
socialismo na Ameérica deve ser criacdo heroica, compreendendo que a populacdo

indigena oferece

Condigdes favoraveis para que 0 comunismo agrario primitivo, subsistente nas
estruturas concretas e no profundo espirito coletivista, transforme-se, sob a
hegemonia da classe operaria, numa das bases mais sélidas da sociedade
coletivista preconizada pelo comunismo marxista (2005, p. 144).

O comunista peruano esté interessado nos mitos mobilizadores da resisténcia
indigena, que, segundo Gramsci, operam sobre a massa inerte, organizando-a e suscitando
sua vontade coletiva. Vale salientar, segundo comentério de Bastos, que a nogdo de
comunismo inca de Mariategui ndo se trata somente de “ideia-for¢a”, mas de um possivel
salto dialético a partir desse substrato historico de praticas coletivistas dos incas.

A emogao revolucionaria ¢ conduzida pelo mito e, para Coutinho (2020, p. 75),
essa “é uma caracteristica dos movimentos socialistas latino-americanos ainda hoje”. Os
simbolos de luta de libertagdo no passado estdo presentes nas organizacdes de agora,
carregando ndo apenas o nome, mas a forga heroica e a fé que conduz a luta libertéaria dos

povos da América. O mito ressalta a dimensao espiritual e ética do revolucionario. Como
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observa Lowy, “sdo uma contribui¢do substancial para entender a teologia da libertagao,
assim como a ‘mistica revoluciondria’ de movimentos politicos-sociais como o MST”.

Essa tal mistica revolucionaria, segundo Stédile (2012, p. 131), € o que diferencia
o MST de outros movimentos sociais. Essa pratica social sustenta o compromisso de luta
do povo pela reforma agraria, sendo um principio organizativo do movimento. Ela esta
nas marchas, nas escolas, nos acampamentos, nos assentamentos, nas vigilias e tantas
outras acgdes coletivas do MST. Ao discursar sobre a mistica, conclui Stédile, a esquerda
parece ter vergonha de seu termo politico. A associa¢do da mistica com a religido ndo ¢
bem vista por parte da esquerda marxista, confrontada com o trecho retirado de um ensaio
de Marx sobre a filosofia de Hegel, onde “religido ¢ o suspiro da criatura oprimida, o
animo de um mundo sem coragao, ¢ a alma de condigdes sem alma. Ela ¢ o 6pio do povo”
(Tucker, 1978, p. 54). Por outro lado, a mistica ¢ uma leitura concreta da realidade, que
estabelece, como descreve Ademar Bogo, uma base sélida para o projeto de
transformacgdo social proposto pelo MST, permitindo ao movimento viver um futuro
antecipado.

Essa forma de espiritualidade militante ¢ também dialética, quando Barros (2011,
p. 76) revisita a obra de José Marti e descreve a mistica como “uma motivagao vivencial,
mais do que intelectual e que da sentido profundo a luta e ao trabalho cotidiano”. Segundo

Barros,

Enquanto muitas revolugdes sociais e politicas se mostram hostis a religido,
nos movimentos revolucionarios latino-americamos, a fé crista, a religido
indigena e as religides afro-brasileiras (ou afro-latino-americanas, se
considerarmos a regido inteira) sdo ativamente incorporadas nos processos
revolucionérios (2011, p. 76).

Apesar de tedlogos da libertacdo refletirem sobre mistica, argumenta Barros
(2011, p. 76), “ainda nao ha uma reflexdo elaborada, seguindo a propria metodologia da
teologia da libertacdo, sobre mistica do MST”. Na literatura das ciéncias sociais
brasileiras, a mistica ¢ apresentada como “a representagdo através de palavras, arte,
simbolismo e musicadas lutas e cotidiano deste movimento social” (Issa, 2014, p. 87), ou
seja, como uma forma de produgao cultural.

O antropodlogo Jaume Vallverdu (2012), em seu extenso trabalho Los Sin Tierra:
mistica y resisténcia en el MST de Brasil, identifica na Teologia da Libertagdo e na
liturgia de rituais rurais coletivos fontes importantes dentro da formagdo ideologica

comunista. Para ele, os aspectos da vida contemplativa campesina, da musica e da poesia,
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também da devogdo, contribuem para a produ¢ao do mundo simbolico da militancia do
MST, para o imaginario popular das lutas no campo. Esse mundo simbolico, portanto,
esta enraizado nas agdes pastorais e, principalmente, na consciéncia critica desenvolvida
por Paulo Freire, através de c6digos que representam temas geradores para o conteudo de
uma educacao libertadora.

Leonardo Boff e Frei Betto, em Mistica e espiritualidade (1999), apontam para
quatro fontes que respondem as suas indagacdes: “Qual ¢ a forga secreta que sustenta
todos estes grupos? Donde vem esperanca para continuar a sonhar, a resistir € a querer
uma sociedade mais humana...?”. A primeira dessas fontes ¢ a utopia original do
cristianismo, de uma sociedade fraterna e justa. A segunda sdo os ideais da revolucao
francesa, de uma democracia participativa e popular. Depois, a visao de amor
revolucionario do socialismo e marxismo, capaz de se indignar diante da miséria, como
terceira fonte. E, por tltimo, o humanismo baseado na ética de compaixao e solidariedade.
E nessas fontes que o MST e as comunidades eclesiais de base (CEBs) falam sobre a

mistica.

1.3 Mistica e contra-hegemonia no MST

Parte significativa das praticas politicas de mobilizacdo e acdo do MST em dire¢éo
a Reforma Agréaria Popular aponta a um momento de mudanca ideoldgica, de organizacao
da producdo e disputa hegemonica. Através da mistica, 0 movimento influi diretamente
sobre o comportamento social, faz uma leitura politica da realidade, denunciando e
apontando as contradicdes para a construcdo de um projeto de uma nova sociedade,
estabelecendo uma relagéo dialética de conservagao/renovacdo, quando antecipa o futuro
e resgata o passado.

A mistica € uma importante contribuicdo para a transformacao da realidade na
esfera da teoria politica. Em suas diferentes interpretacdes, ela interfere diretamente sobre
0 comportamento social, na pratica de valores como a solidariedade e a coletividade,
ganhando importancia no fazer da utopia de uma sociedade justa e solidaria crescida na
pratica do MST. Ela esta presente em todas as ac¢des coletivas politicas e culturais, na
préatica de novos valores cotidianos e também na representacdo de espacos fraternos e
justos, dando sentido a transformag&o social.

Segundo Carlos Nelson Coutinho (1981, p. 23), para Gramsci, a cultura Ihe

aparece como um meio privilegiado de superar o individualismo, despertando nos
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homens sua consciéncia universal. Na superacao do individualismo, o intelectual sardo
orientava que adquirissem uma consciéncia do valor da solidariedade humana. “O
socialismo ¢ uma visdo integral da vida: tem uma filosofia, uma mistica, uma moral”,
afirma.

Tudo é politica, seja a filosofia, a histéria, a cultura ou mesmo a praxis em geral,
afirma Gramsci. Carlos Nelson Coutinho (1992, pp. 53-54) explica que, como catarse, a
politica pode ser um momento ineliminavel da estrutura ontoldgica do ser social, de toda
praxis humana. Ao afirmar que tudo é politica, Gramsci indica um aspecto essencial da
ontologia marxista do ser social, 0 momento da articulagdo entre subjetividade e
objetividade, entre liberdade e determinismo.

Podemos observar o conceito de hegemonia de Gramsci na pratica da mistica do
movimento, que é determinar os tragcos especificos de uma condicdo historica de um
processo, tornar-se protagonista das reivindicacdes de outros estratos sociais, de sua
solucéo, de modo a unir em torno de si esses estratos, realizando com eles uma alianga na
luta contra o capitalismo e, desse modo, isolando o proprio capitalismo.

Mesmo ndo sendo um partido politico, 0 MST, que ndo se apresenta como um
organizador da classe trabalhadora, sob o lema “ocupar, resistir e produzir”, constroi uma
estrutura organizacional com principios que orientam a praxis politica do movimento
desde sua fundacéo.

De certa forma, contudo, podemos ver 0 movimento que promove uma reforma

intelectual como um partido politico.

O partido ndo luta apenas por renovagdo politica, econdmica e social, mas
também por uma renovagédo cultural, pela criagdo e desenvolvimento de uma
nova cultura. “O moderno Principe — diz Gramsci — deverd e ndo poderd deixar
de ser o pregador e organizador de uma reforma intelectual e moral, 0 que
significa, de resto, criar o terreno para um desenvolvimento ulterior da vontade
coletiva nacional-popular no sentido da realizagdo de uma forma superior e
total de civilizagao moderna” (Coutinho, 1992, p. 106).

Assim como o “moderno Principe”, a mistica do MST cria condigdes para a
hegemonia das classes subalternas, tornando sua militdncia em intelectuais, ndo pelo nivel
de erudicdo, mas pelas func¢des que exercem dentro do movimento ou na realizagéo da
mistica, dando ao intelectual funcdes similares as de um partido politico.

Em seu inicio, meados dos anos 1980, o eixo central da luta do movimento era a
conquista da terra, o que mais tarde, quando o0 MST se consolida nacionalmente, passa a

ser a luta pela terra e a defesa dos trabalhadores do campo, pois ja se entendia como Unico
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caminho viadvel para a transformacdo da realidade dos trabalhadores do campo sua
organizacéo coletiva.

Em esfera nacional, 0 MST desenvolve escolas de cultura e de formacéo politica,
viabilizando a formacdo de militantes e quadros politicos, como intelectuais organicos
(em termos gramscianos), ja com a intencdo de construir a hegemonia do movimento.

Segundo Nelson Coutinho (1992, p. 39), uma grande aquisicéo tedrica de Gramsci
é a ideia de que a conquista da hegemonia por uma classe implica sua transformagdo em
classe nacional, ou seja, so se pode ser classe dominante quando ja se é classe dirigente.
E a sociedade civil torna-se a portadora material da funcéo social da hegemonia.

Ocupar, resistir e produzir era o lema do MST no seu Il Congresso Nacional,
ocorrido em 1990. Com a finalidade de fortalecer a organizagéo interna no enfrentamento
da represséo das politicas neoliberais, 0 MST volta-se para o interior do movimento,
investindo na formacdo de quadros politicos, criando novas liderancas, iniciando um
trabalho de formacdo e expansao ideoldgica, consolidando 0 movimento e, a0 mesmo
tempo, construindo uma identidade “Sem Terra” forjada em sua histéria de luta.

A coletividade da mistica nas lutas estd diretamente ligada a formacdo da
consciéncia de classe. O MST entende que somente a conquista da terra ndo resolveria a
questdo agraria, mas que era prioritario, da mesma forma, promover uma transformacao
social. A mistica elabora um sentimento nacional capaz de unir os trabalhadores do campo
pela cooperacdo, cada qual a sua maneira, com seus talentos e suas habilidades, seja na
cozinha, nas atividades de cultura e arte, na organizacdo etc., doando uma importante
contribuicéo para a transformacéo da realidade.

Com areforma agréria atrelada a um projeto de transformacao social, o novo lema
no 11 Congresso do MST visava a formacgéo de aliangas de classes com a finalidade de
conquistar a opinido publica: “Reforma agréria: uma luta de todos!”.

Enquanto a posse da terra assumia um carater econdmico, a reforma agraria
popular revela um carater social mais amplo, eminentemente politico, de transformacao
da sociedade. A acumulacéo pelo neoliberalismo, a concentragdo de renda e de latifindio,
aprofundava a modernizacao capitalista no agronegocio, extrapolando a exploragéo sobre
os trabalhadores do campo, provocando o aumento das “favelas rurais”.

Em seu IV Congresso Nacional, realizado em 2000, o MST promoveu dois
instrumentos de politizacdo das massas que, em Gramsci, podem ser entendidos como
escolas de cultura ou de formacdo politica itinerante. Suas novas estratégias foram a

ocupacdo em massa organizada em “brigadas” e¢ a Il Marcha Popular pelo Brasil,
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convocando a sociedade para aderir ao seu projeto nacional. A marcha é uma potente
manifestacdo da mistica do MST, assim como 0s acampamentos.

O nome “brigada” quer dizer a soma de partes de uma organizacdo, para
desenvolver atividades diferentes com 0 mesmo objetivo, de acordo com a cartilha O
funcionamento das brigadas do MST.

Através de cartilhas, revistas, cadernos, festivais de cultura e arte, boletins, livros,
jornais, redes sociais etc., 0 MST desenvolve a consciéncia de classe dos Sem Terra,
permeados pela mistica de suas apresentacdes artisticas, atos politicos e simbolicos e seu
material educativo-formativo, que assume uma funcéo organica, operando como meio de
construgéo da contra-hegemonia.

O préprio movimento é a entrada para a formacao dos Sem Terra, pois, ao olhar
para 0 MST, através da mistica, seus militantes compreendem melhor a sua realidade e
avancam nas experiéncias de transformacdo e criacdo. O MST é o educador coletivo
desses camponeses, quando diante de uma ocupacdo de terra, acampamento,
assentamento ou marcha. A mistica € parte da estrutura organizativa no processo de luta,
uma energia que leva as pessoas a se movimentarem voluntariamente, segundo Bogo
(2002).

A afirmacgdo politica e social do movimento é também promovida através da
mistica composta pela simbologia do MST, seu hino e sua bandeira, seus instrumentos de
trabalho, como a foice ou o seu famoso boné vermelho, dessa mistica que impulsiona e
alimenta a luta cotidiana porque motiva o sujeito coletivo para as acdes do movimento.
A mistica da ocupacdo, do acampamento, do assentamento, enraiza a identidade Sem
Terra, assim como o reconhecimento e a valorizacdo do saber popular como forma de
resgate de uma identidade cultural camponesa antes subalternizada, segundo Gramsci,
porgue necessita de uma consciéncia de classe.

A estratégia de ocupacéo de terras € a propria reforma intelectual e moral, quando
nela se inicia a critica ao capitalismo, o enfrentamento as politicas neoliberais e a
dendncia da permanéncia das questfes agrarias. Porém, embora seja parte fundamental,
ndo é sua totalidade, vide o trabalho de formagdo intelectual dos seus quadros, em
perspectiva politica critica bastante consistente.

A luta pela terra e por mudancgas sociais no pais, através da multiplicidade das
dimensGes de atuacdo do MST, na ocupacdo do latifundio como principal forma de
mobilizagdo em massa dos Sem Terra ou estendida as demandas nas areas de producéo,
educacdo, saude, cultura e direitos humanos, atua na sua capacidade de revelacdo e
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desestabilizacdo das relagdes naturalizadas de dominio. Esse enfrentamento garante a
préxis politica do MST um caréter contra-hegemdnico, na medida em que evidencia e
deslegitima a dominagdo. Enquanto questiona os mandos e desmandos neoliberais, reduz
0 controle estatal. Tais caracteristicas da praxis politica do MST concretizam uma
incluséo politica e social que resultam, de certa forma, na ampliacéo de direitos, criando
espacos de participacdo politica e uma mobilizacdo macica e politizada.

Nesse sentido, a mistica atua no processo de desconstrucdo do senso comum,
apontando os rumos da pratica politica, na iniciacdo da formacao politica, que ndo se da
apenas pelo conhecimento tedrico, mas principalmente do conhecimento aliado a luta
concreta, a pratica politica. O MST compreende a necessidade da quebra do senso comum
na luta de classes como indispensavel para a formacéo politica e a luta ideoldgica.

Para Gramsci, a participacdo das massas e dos movimentos, com a formacao de
novos intelectuais organicos, é a base da reconfiguracdo politica capaz de transformar
ideias em forcas materiais.

A importancia da mistica € confirmada no resgate da historia de lutas do
movimento, das demandas dos trabalhadores, contra a politica de exclusdo do Estado.
Através do resgate da memoria social, constroi-se uma consciéncia historicizada que é
um principio constitutivo do planejamento insurgente, o de estimular memrias coletivas,
enquanto o neoliberalismo promove uma amnésia social coletiva, o que parece uma
importante tarefa da mistica na luta contra-hegemonica.

A mistica, como intervencdo de um movimento social realizada no campo da
cultura, onde se desenvolve a trama hegemdnica, mais especificamente no campo da
comunicacdo, estabelece e potencializa relagdes que reconfiguram o sistema politico.
Para Gramsci, as questdes politicas revestem-se de formas culturais e, como tais, se
tornam insolaveis.

O MST possui uma diversidade de produtos comunicativos desenvolvidos para o
enfrentamento aos meios de comunicacdo tradicionais, que, para defender os interesses
do neoliberalismo, criminalizam o movimento. E a mistica, através da cultura e da
comunicacdo, se torna um instrumento estratégico na disputa de espacos para a
concretizacao de seu projeto de transformacéo social.

Os Congressos Nacionais do MST concretizam uma viséo historica fundamental,
desde sua preparacdo, envolvendo a formacdo politica da militdncia, ou durante o
acontecimento, quando os lagos de unido com o movimento sdo fortalecidos pela

reafirmacdo ideoldgica, sendo importante destacar que se trata da produgdo social de um
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fato politico simbolico e midiatico. As misticas, do ponto de vista simbolico, afirmam
uma cultura prépria do movimento, resgatando a historia coletiva do grupo, a troca de
produtos regionais, a poesia e a cultura alimentar. Todos esses elementos da coletividade
servem para fortalecer a base ideoldgica que unifica a pluralidade de sujeitos, de
individualidades que se somam ao MST.

Nesse sentido, a mistica, vista como um instrumento da comunicacdo, pode ser
compreendida como cultura, mediacdo entre sujeito e objeto, estard associada ao
pensamento gramsciano. No campo marxista, a perspectiva da contra-hegemonia, pés-
Gramsci, apresenta a possibilidade de a luta ideoldgica estar alinhada a um projeto
antagoénico de classe em relacéo ao projeto da burguesia.

Atuando nos limites da construcdo da reforma intelectual e moral do MST, a
mistica pode servir de instrumento de inclusdo da classe operaria em seu novo projeto de
sociedade. No Brasil, 0o MST vem se articulando na construcdo da hegemonia do quadro
camponés da classe trabalhadora, reafirmando o valor da praxis politica dos Sem Terra e,
juntamente com seus intelectuais organicos, a consciéncia de classe. A mistica € um nivel
da comunicac¢do, uma dimensdo e forma do conteddo, e também uma mediacéo.

A trajetéria de luta do MST confirma a atualidade e evidencia a necessidade de
uma alianga ampla entre as classes trabalhadoras, capaz de construir um novo bloco
historico, resgatando os valores humanos, da a¢do politica e do homem transformador de
sua historia.

Podemos entender o MST e sua mistica como “intelectual coletivo”, sendo o
“moderno Principe” o agente da vontade coletiva transformadora que, segundo Gramsci,
ndo pode ser mais encarnado por um individuo, cabendo a um organismo social o

desempenho dessas fungdes.
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Capitulo 2 — Arados da comunicac¢io

Quando eu morrer

Cansado de guerra

Morro de bem

Com a minha terra

Cana, caqui, inhame, ab6bora
Onde sé vento se semeava outrora
Amplidéo, nacéo, sertdo sem fim

O Manuel, Miguilim vamos embora

Chico Buarque, “Assentamento”

A comunicagao esta na base formadora do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra. Ja na fase embrionaria do movimento, auxiliava no processo de organizacao
e informava as lutas dos movimentos sociais em um momento de desmobiliza¢ao de

outras organizagdes, mostrando-se uma agao politica relevante.

Essa a¢do, que também € comunicativa, estruturou-se ndo mais como auxiliar, mas
como fundamental organizador coletivo, além de protagonizar a construgdo da sua
identidade nacional. Existe uma ligacao histérica do MST com a comunicagao, nascida

de uma necessidade, de vida e morte, da fala.

O episodio, relatado por militantes, que me marcou quando jovem, sobre a
Encruzilhada Natalino torna patente a ligacdo histéorica do movimento com a
comunicac¢do. Quando cercadas pelo coronel Curi6, em 1983, as familias, isoladas pelo
bloqueio militar, faziam a comunica¢do de dentro para fora passando escondido um
boletim mimeografado que respondia ao isolamento imposto pela midia hegemonica a
respeito do que acontecia no campo, conquistando apoio a mobilizagdo dos camponeses.

O Jornal Sem Terra conta sua data inaugural a partir desse boletim.

Os diferentes canais de comunicagdo criados, tanto para sua base como para a
sociedade, reforcam sua qualidade dialdgica, como sua relagdo com a educagdo,

cultivando um elemento fundamental para a constru¢do do movimento — a formacao
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militante. Desenvolvendo seus proprios veiculos de comunicagao, o MST constroi uma

contra-hegemonia.

Essa condicao dialogal de sua comunicagdo atravessa das mais singelas cartas as
mais duras dentncias de violéncia estampadas nos jornais, movendo as paixdes politicas.
As cartas do MST mobilizam afetos, como a Carta da direcdo do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST) do Parand, escrita em nome dos camponeses, militantes
e cidaddos do estado que lutam pela reforma agraria, onde eles dizem ter aprendido a
escrever debaixo da lona preta, que se descobriram sujeitos da propria historia, e passam
uma mensagem de companheirismo e esperanga ao “Querido Presidente Lula”, publicada
em 2022 no livro Querido Lula: cartas a um presidente na prisdo; ou mesmo a Carta ao
povo brasileiro rumo aos 40 anos, elaborada como sintese da primeira reunido da

Coordenagdo Nacional do Movimento de 2023, que traz uma mensagem politica.

As lutas do MST envolvem a pressdo politica e popular sobre as autoridades.
Pensar no recurso da estrutura comunitaria em paises terceiro-mundistas como o Brasil
significa incluir a possibilidade de pressao e mudanca social (Paiva, 2003, p. 54). E
ocupar o campo da comunicacdo, produzir seus proprios veiculos, ¢ democratizar os

meios dessa comunicagao.

Duas caracteristicas mantém o carater dialdgico e organizativo do movimento: a
defini¢do de uma equipe de comunicacao e a representacao dos estados nos quais 0 MST
¢ organizado, viabilizando o debate com a populacao, segundo Stédile (2013, p. 11), sobre
que reforma agraria a sociedade brasileira demanda no atual estagio de desenvolvimento
das forcas produtivas, exigindo uma melhor formagdo militante, do ponto de vista

politico, e com maior conhecimento sobre a comunicagao.

A estrutura de comunicacdo do MST, que se propde dialdgica, marca uma
oposi¢do frontal com a midia oligdrquica empresarial e antidemocratica, ja que o
movimento compartilha do conceito de Paulo Freire, em que a comunicagdo, como “a
coparticipagdo dos sujeitos no ato de pensar, [...] implica numa reciprocidade que nio

pode ser rompida” (Freire, 1973 apud Lima, 1981, p. 59).

E a partir da relag@o entre uma estrutura centralizada e sua rede de informacao

criada em décadas, o MST constroi sua estrutura de comunicagdo e producao simbolica.
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Em torno dessa estrutura articulam-se sua assessoria de imprensa, seus meios de
comunicagdo (como o Jornal Sem Terra, a Revista Sem Terra, o site e as radios
comunitarias), seus meios de formagdo (sejam as escolas rurais, os centros de formacao
ou brigadas de cultura) e sua rede de informagdo, composta por dirigentes, militantes e

colaboradores.

Neste capitulo veremos a estrutura de comunicacdo do MST, sua pratica dialogal
e seu carater como organizador coletivo, mais objetivamente a partir do Jornal Sem Terra.
Para comegar a entender como se da essa pratica democratica, vamos contar brevemente

como essa estrutura de informagao de desenvolve.

A criacao do Jornal Sem Terra ocorreu oficialmente em 1984, junto a criacdo de
uma rede de telex, passando pelo telefax e o fax, integrando comités, escritorios regionais
e assentamentos. Logo a seguir, por volta de 1986, os primeiros esfor¢os para estabelecer
o uso do radio nas fileiras do movimento sdo organizados, com as radios comunitérias e
a Radio Aparecida, devido a relagdo do MST com a Igreja Catolica. No inicio da década
de 1990 surge a Revista Sem Terra, que ganha carater definitivo em 1997. Além da fun¢ado
de manter a unidade interna, ela compde a formag¢dao de uma base de atuagdo politica,
agindo como um organizador coletivo, ndo apenas do movimento, mas de alguns setores

da sociedade civil.

Na década de 1980 o radio comecga a ser utilizado pelo movimento. A transmissao
de um programa na Radio Aparecida entre 1986 e 1988 foi a primeira experiéncia. Por
sua relacao com a Igreja Catdlica engajada, a bandeira da reforma agraria e sua antiga
relacdo com as Comunidades Eclesiais de Base, as CEBs, angariavam grande aceitacio
pelos camponeses. Mais ainda, o radio ¢ uma facilidade no campo, pois ndo impede o
trabalho. Na década de 1990 surgiram mais de 50 radios comunitdrias e radios poste e
programas em radios locais, entre o Sul e o Sudeste, como o programa Vozes da Terra,
distribuido para as radios do movimento. Nesse ponto, deve-se enfatizar a reprodugdo
oral do Jornal Sem Terra, a afirmacao de suas ideologias e suas lutas historicas, tocadas

por seu cancioneiro.

Podemos encontrar semelhantes palavras, ideias e estrutura de sentimento em
inimeras construgdes simbodlicas do MST, principalmente nas musicas,
expressao artistica esteticamente em movimento, ritmo, harmonia e melodia,
cujas letras traduzem bem a subjetividade dos Sem Terra porque partem das
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experiéncias, da luta, da mistica, do imagindrio comuns. Sdo constru¢des
coletivas mesmo partindo de individuos (Bastos, 2021, p. 46).

O protagonismo do ouvinte, que passa a integrar um espaco em que tem voz, e
ndo somente ¢ destinatario da fala, nos meios comunitarios ¢ uma forma de garantir o
pluralismo de ideias e o exercicio de uma democracia efetiva. Os meios comunitarios
podem se diferenciar dos demais pela possibilidade de uma comunicagao dialogica. Para
Paulo Freire, a comunicagdo somente ¢ comunicacdo na medida em que ¢ dialogica;

Bakhtin diz que toda mensagem €, por esséncia, dialogica.

O MST compreende a comunicagdo popular através de um processo coletivo de
luta. Por esse motivo, a criagdao desse setor e dos seus veiculos desempenha um papel
essencial no processo organizativo de mobilizagdo e expansdo em todo o pais, além de
divulgar as bandeiras de luta entre os trabalhadores do campo e da cidade, tornando-os

protagonistas de uma comunicagdo contra-hegemonica.

Portanto, chamamos a atengdo para a comunicagdo popular como exercicio
concreto de uma comunicagdo democratizada, tendo por objetivo geral compreender,
entre essas acdes de organizac¢do e formagdo comunicativas e politicas, pelo campo da
comunicac¢do social, a mediacdo dialogica entre trabalhadores do campo e da cidade

através de uma midia contra-hegemonica.

2.1 O Organizador coletivo

Junto as fabricas e suas grandes chaminés, que se multiplicavam pelo século XIX,
com a implantacdo e consolidacdo do capitalismo, nasceram os jornais e, com eles, suas

graficas.

O objetivo que um burgués dono de uma ou mais fabricas, ou de um grupo
deles, tinha ao fundar um jornal, era bem outro além de informar. Era formar.
Formar as cabegas, molda-las. Como se diria hoje, ganhar “coragoes e mentes”
do povo, dos seus compadres, da massa, dos exércitos, ou da burocracia estatal,
enfim, da base da sociedade, que os donos dos jornais que estavam nascendo
queriam que a aceitasse como natural, boa, justa, sobretudo imutavel. O século
XIX, século do capitalismo industrial, precisava se legitimar, ter o apoio da
sociedade. Precisava do “consenso”, como Gramsci teorizara no século XX
(Giannotti, 2014, p. 12, grifos meus).
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Logo, a composi¢ao dos movimentos dos trabalhadores organizados em sindicatos
e partidos politicos, na disputa de coragdes e mentes, divulgando e difundindo as ideias
de sua classe e seu projeto de sociedade, se propde a fazer seus proprios jornais,
confrontando a visdo de mundo da burguesia que era amplamente difundida. O jornal era
o instrumento principal de convencimento para disputar a hegemonia, seguindo por todo

o século XX, utilizado por Lénin, Gramsci ¢ Mariategui, na América Latina.

N&o se trata apenas de ades&o intelectual; a ideia de hegemonia absorve a viséo
de mundo, a politica, a subjetividade, que passa a ser dominante para uma grande parcela
da sociedade. Segundo Giannotti (2014, p. 14), ter a hegemonia é dar a direcéo politico-
ideoldgica a sociedade. Referindo-se a ideologia, em A ideologia alema, Marx escreve:

“As ideias da classe dominada s3o, em cada €época, as ideias da classe dominante”.

Falar de hegemonia ¢ falar de comunicagdo, seja na fun¢do de educar, politizar,
organizar, planejar ou coordenar uma conquista politica. Lénin utilizava a comunicagao
para a difusdo de ideias, para convencer camponeses ¢ operarios da necessidade de
derrubar o regime opressor. Sem o jornal, ndo serd possivel realizar de maneira
sistematica um trabalho de propaganda e de agitagdo multipla baseado em solidos
principios, que, em geral, constitui a tarefa principal e permanente da social-democracia

(LENIN, 1901).

Num dos seus textos mais famosos, O que fazer, de 1903, Lénin mostra a
ligagdo intima entre a comunicagdo ¢ a agdo: E se unirmos as nossas forg¢as na
publicagdo e difusdo dum jornal comum, esse trabalho contribuira para a
preparagdo ¢ promogdo ndo s6 dos propagandistas mais habeis, mas também
dos organizadores mais capazes, dos dirigentes politicos do partido que tenham
mais talento, que saibam, no momento oportuno, dar o sinal para o combate
decisivo e dirigi-lo (Lénin, 1903 apud Giannotti, 2014, p. 16).

A mistica do MST enquanto estratégia de comunicagdo para o debate em defesa
de seu projeto de sociedade, baseada na solidariedade, efetuando um papel decisivo na
construcdo de uma consciéncia coletiva, joga-se luz a seguinte questdo: uma estrutura de
comunicagdo contra-hegeménica capaz de organizar os trabalhadores tanto do campo

guanto da cidade.

O MST talvez cumpra essa fungdo de destruir a velha hegemonia e construir a
nova, uma hegemonia alternativa ou uma contra-hegemonia, construindo outros

“aparelhos privados de hegemonia”.
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O processo educativo ¢ fruto da discussdo, da comunicacdo mais pedagdgica
possivel, mas ¢, a0 mesmo tempo, a criagdo das bases de um novo poder que
ira substituir o velho. [...] Para Gramsci, estd claro que a hegemonia ndo ¢
alcancada, e menos ainda consolidada, somente por meio da comunicagdo
(GIANNOTTI, 2014, p. 20).

E necessario consenso e forga, dizia o pensador sardo, pois a comunicagio néo é
capaz de garantir o convencimento, o consenso que possibilita a agdo. E preciso a for¢a
no sentido da cria¢do de estruturas sociais, seja uma associa¢ao cultural ou um sindicato,
um partido ou uma central. Organizar e unificar para pressionar pela fixagdo de leis que

garantam novos direitos. O ponto de partida, para Gramsci, € a organizagao.

O poder de coerc¢do ¢ tdo importante quanto o convencimento da propaganda. Na
contra-hegemonia, ou hegemonia alternativa, amplia-se o consenso. Em sintese, a midia
incorpora um papel central na politica. A comunicagdo através dos livros, pela editora
Expressao Popular, e de seu Jornal Sem Terra é determinante na construgdo ¢ manutencao

da contra-hegemonia assumida pelo movimento.

O Jornal Sem Terra ¢ utilizado como recurso de exposi¢ao das lutas do MST,
comunicando para a sua base e para a sociedade civil as repressdes sofridas no campo e
as contradi¢des politicas, sensibilizando o apoio entre intelectuais e setores da esquerda,
considerado, desde entdo, um organizador do movimento, podendo ser analisado de

acordo com o conceito leninista de jornal como organizador coletivo.

O trabalho de formacdo e o educativo seguem ligados por um principio
gramsciano em que a formacao técnica e a formacao critica sdo vinculadas. Observamos
que,

assim como da revista L ’Ordine Nuovo, fundada por Gramsci e dedicada a
formagao critica dos operarios italianos, surgiu a Escola de Cultura L’Ordine
Nuovo, também no MST, a partir das discussdes sobre a importancia da
comunicagdo para a organizagdo dos trabalhadores rurais e para sua relagdo

com a sociedade, surgiram formagdes tanto nas escolas organicas do
Movimento como nas parcerias com universidades (Barbosa, 2013, p. 3).

Por isso, na comunica¢do dos conceitos elaborados pelo MST, tanto para a
sociedade civil quanto para sua base, assume-se a exigéncia de uma formulagdo tedrica

mais elaborada dos militantes e apoiadores.

Apesar da ocupagdo macica na internet, que difunde mundialmente o MST, ¢ a

radio comunitaria que estd presente nos assentamentos, veiculando programas produzidos



o1

por assentados, sustentando a ideia de ocupacdo dos meios de comunicagdo para

produgdes independentes da industria jornalistica atuante na midia radiofonica.

O carater dialdégico da comunicagdao do MST se aproxima de Brecht quando suas
experiéncias radiofonicas, visando novas formas de comunicagdo, centralizavam uma
preocupacao politica e estética que possibilitasse ao espectador uma participacao critica

¢ analitica.

Em suas experiéncias radiofonicas, observa-se a mesma intengdo do teatro
épico de romper com a hegemonia do falante sobre o ouvinte. Em ambas as
intervengdes se encontra o apelo a participagdo, o incentivo para que o mundo
do trabalho tome a palavra (Frederico, 2016, p. 111 apud Coutinho, 2023, p.
95).

O radio, como avango tecnoldgico da comunicagdo, pensava Brecht, permitiria a
interacao entre os homens, pondo a sociedade em comunicagdo, porém, nas maos de
grupos dominantes (Coutinho, 2023, p. 95), se transforma em um dispositivo de
informacao unilateral utilizado com eficiéncia pelos regimes fascistas e liberais, tolhendo

a consciéncia das massas.

Assim como o fez com o teatro, Brecht reivindicou a “transformacao
funcional” do radio segundo os interesses da comunicacdo proletaria. Era
preciso, segundo ele, subverter o medium como forma de relagdo social: mais
do que permitir a veiculagdo de contetidos revolucionarios, essa
refuncionalizagdo permitiria uma participagdo ativa do ouvinte como produtor
(Coutinho, 2023, p. 95).

Segundo Coutinho (2023, p. 96), “a luta contra 0 monopdlio da fala ¢ fundamental
na medida em que aponta para a superacdo do modo de producdo burgués e de sua
ideologia”. Para Gramsci, os meios de comunicacdo se apresentam como aparelhos
privados de hegemonia, e cabe a0 movimento contra-hegemonico romper com o consenso
e superar a alienacdo. Logo, ao se aproximar de uma produ¢do voltada para as grandes
tematicas sociais, que afetam nao apenas o movimento, mas a classe operaria como um
todo, comenta Vieira (2019), a imprensa seria o instrumento que ligaria a critica tedrica

a acdo pratica, fortalecendo uma acao mais incisiva e direta na politica.

A categoria gramsciana de sociedade civil aparece nas relagdes entre comunicagao
e cultura como sendo um espago para a construcao de identidades e subjetividades, um
lugar de embate cultural. Ainda sobre a comunicagdo, a originalidade das reflexdes de
Gramsci consiste em relaciond-la com a totalidade da vida social, comenta Coutinho

(2011, p. 15). A compreensdo da comunica¢cdo como cultura, ou seja, mediagdo entre
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sujeito e objeto, estd associada a problematica do Estado, das relagdes de poder, da
hegemonia, atuantes sobre um conjunto da sociedade através de um grupo social que
exerce uma lideranca intelectual e moral. As ideologias que agem ética e politicamente

na transformacao da historia sao formadas na comunicagao:

Todo processo de hegemonia ¢é, necessariamente, um processo
comunicacional. Afinal, ¢ pela interacdo semidtica, pela reelaboracdo e
compartilhamento dos signos, que os sujeitos constroem suas identidades,
organizam a visdo de mundo, representando a realidade a partir de uma
determinada perspectiva ¢ de acordo com seus interesses, anseios e
expectativas (Coutinho, 2011, p. 15).

Uma determinada concep¢ao de mundo com objetivos de transformagdo social
pressupOe a consolidagdo de tais crencgas e valores. E entdo no terreno das ideologias que
os homens se movimentam, como disse Gramsci, adquirem a consciéncia de sua posi¢ao
e entram na luta pela hegemonia. O conjunto dos Cadernos do carcere ¢é atravessado pela
questdo da comunicacao. Como parece evidente o papel dos meios de informacgao na luta

pela cultura, observa Coutinho (2011, p. 16), pode-se pensar a conexao entre midia e

poder.

A midia se apresenta como uma das principais fortalezas do aparelho do Estado,
capaz de esfriar ideologicamente o impacto das crises econdmicas, politicas, garantindo
a rela¢do de produgdo e propriedade, criando o consenso necessario para sustentar o

enorme fosso entre 0s ricos € 0s miseraveis.

A necessidade de organiza¢do de uma cultura contra-hegemonica percebida por
Gramsci parece auxiliar as estruturas da comunicacdo do MST. Ele percebe quao

importante

um estudo de como se organiza de fato a estrutura ideoldgica de uma classe
dominante, isto ¢, a organizagdo material voltada para manter, defender e
desenvolver a “frente” tedrica ou ideologica. [...] Tudo o que influi ou pode
influir sobre a opinido publica, direta ou indiretamente, faz parte dessa
estrutura: [...] as bibliotecas, as escolas, os curriculos e os clubes de varios
tipos, até a arquitetura, a disposi¢do e o nome das ruas (Gramsci, 1999, p. 78
apud Coutinho, 2011, p. 18).

Tendo em vista os diferentes aparelhos de hegemonia presentes na sociedade civil
— a imprensa, a igreja, o partido politico, o sistema escolar, o sindicato, o teatro, entre
tantos outros —, aproximamos a perspectiva observada por Gramsci durante os anos 1920

sobre a sociedade civil italiana e a constru¢do e organizagdo do Movimento dos
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Trabalhadores Sem Terra. Para Coutinho (2011, p. 19), apesar de ter vivido os primérdios
da comunicacgao eletronica, Gramsci oferece contribui¢des significativas a critica daquilo

que, anos apos a sua morte, Adorno e Horkheimer designariam “industria cultural”.

Apontando os meios de informagao como parte mais consideravel e dinamica da
estrutura ideoldgica dominante, das organizacdes materiais voltadas para a construcao da
hegemonia, a imprensa, o setor editorial em geral, como meio privilegiado de a burguesia
defender seus interesses econdmicos € manter seu poder politico, sdo os jornais que
acabam por desempenhar a fungdo de “partidos”. Ou seja, um intelectual coletivo que se
locupleta enquanto elabora de forma sistematica a ideologia necessaria a dominagdo do
grande capital financeiro, modelando a opinido publica mais até que os proprios partidos

politicos.

O partido da midia tem uma enorme capacidade de canalizar as paixoes
elementares, a visdo de mundo necessaria ao desenvolvimento das for¢as produtivas
interessantes aos grupos de poder. Vista a importancia dos aparelhos de hegemonia como
fortaleza do Estado, seu poder relevante dos meios de comunica¢do na obtencao do

consenso ¢ uma questdo teorica crucial de Gramsci.

Criar uma consciéncia da necessidade de se romper com a estrutura ideoldgica
dominante ¢ uma maneira de se contrapor a “esse complexo formidavel de trincheiras e
fortificagdes da classe dominante”, como observou Gramsci (1999, v. 2, p. 79),
conquistando progressivamente a consciéncia da propria personalidade historica, o
espirito de cisdo — romper a subordinagdo aos intelectuais burgueses e desenvolver e

disseminar sua propria cultura.

As palavras de ordem trazidas na primeira edi¢do do L ’Ordine Nuovo, jornal
criado por Gramsci em 1919, “instrui-vos, agitai-vos e organizai-vos”, alinhando a
necessidade de construir uma consciéncia inteligente, entusiasmada e forte, guardam uma
relagdo com as palavras de ordem do proprio MST, enfatizando a necessidade de
organizar, mas, principalmente, reinterpretar o pensamento historicamente produzido,

incentivando o enriquecimento da propria personalidade.

A fungdo organizativa do Jornal Sem Terra, sua estrutura de comunicacdo e

assessoria de imprensa, como “partido” ou intelectual coletivo, promove uma fungio
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pedagogica, educativa, cultural, comunicacional, ganha caracteristicas pensadas por

Gramsci:

Nesse sentido, L’Ordine Nuovo, nome pelo qual ficou conhecido o grupo
politico de Gramsci, era mais do que uma publicag@o: era um centro cultural,
uma escola, um partido, porém, agora, o partido proletario — a “contra-midia-
hegemonica” [...] buscando relacionar dialeticamente as paixdes elementares
do povo “com uma concep¢do de mundo superior, cientifica e coerentemente
elaborada” (Coutinho, 2011, p. 23).

Terreno decisivo da luta de classes contemporanea, a comunicagdo pressupoe a
organizagdo de uma nova cultura, de meios capazes de expressar uma vontade coletiva
contra-hegemonica para a constru¢do de uma nova ordem. Tal como o Jornal Sem Terra,
o jornal operdrio italiano também possibilitou “a setores das camadas subalternas se
reconhecerem como sujeitos da histéria, elevando sua consciéncia fragmentaria e muitas

vezes servil ao nivel da consciéncia de classe, isto é, ao nivel da totalidade”, diria

Coutinho (1992).

Em ambos os jornais, os trabalhadores encontraram uma parte deles, a melhor
parte. Estavam presentes nos jornais suas indagacdes e indignagdes. O teor dialético na
elaboragdo dos artigos, na elaboracao das vontades e paixdes proprias da classe. L 'Ordine
Nuovo e o Jornal Sem Terra representam uma tomada de consciéncia da classe

trabalhadora.

2.2 Genealogia da mistica através do Jornal Sem Terra

A mistica que acompanha o0 MST desde seu inicio nem sempre foi pauta ou
ocupou as manchetes de sua principal midia impressa, o Jornal dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (JST). Esta analise parte de dados disponibilizados pela hemeroteca do MST,
quando mapeadas todas as vezes em que a palavra “mistica” foi citada pelo Jornal Sem
Terra no periodo de 1981 a 2012 e sua relevancia para tal edicao.

Embora ja no n® 4, de 11 de junho de 1981, a capa do JST, ainda com seu titulo
feito a méo e corpo datilografado falando de solidariedade, traga uma foto de capa
bastante simbdlica, com suas barracas de lona preta a beira da estrada, tracos
fundamentais da estética de sua mistica, que tomava forma politica, ndo se falava dela

ainda (Figura 1).
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Figura 1

A edicdo n° 8, de 13 de julho de 1981, destaca em sua capa a preparacdo para 0
Dia do Colono na Encruzilhada Natalino, local emblemaético para o JST, apesar de noticiar
através da organizacdo do evento um dia inteiro de concentra¢do, com manifestagdes da
cultura popular, com cantos, encenagdes, musicas, poesias, trovas etc., além de uma
missa, essas manifestacfes da mistica sdo tratadas apenas como atividades culturais.

Nessas primeiras edi¢des estdo claramente retratados, em sua importancia para o
movimento, aspectos fundamentais da mistica do MST que mais tarde tomardo vulto
simbdlico extraordinario. Essa construcdo vai ganhando forma aos poucos, como em seu
n°9, 0 JST trazendo um cartaz sobre o Dia do Colono repleto de elementos dessa mistica,
como uma letra de uma cangdo ou um poema, um desenho simbolizando um camponés
crucificado em uma cruz feita de uma pa e um garfo camponés (Figura 2). A edi¢do n°
16, de 7 de dezembro de 1981, ilustra sua matéria com uma foto dos sem terra carregando



uma cruz imensa, simbolizando o sofrimento e a esperanca. Mais um registro da mistica

ndo reportada ainda como mistica (Figura 3).
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Figura 3

No JST n° 17, de 9 de janeiro de 1982, Porto Alegre, uma matéria de capa com 0
titulo “Na Encruzilhada, um Natal triste, mas cheio de fé”, narra uma mistica espontanea
impressionante. Ainda sem chamar o acontecimento pelo nome, podemos notar varios
elementos que caracterizam a mistica (Figura 4). Segue o texto: “As 310 familias de
colonos sem terra, que resistem ha quase um ano no corredor de Encruzilhada Natalino,
celebraram a noite fria de Natal com uma caminhada rememorativa de sua luta por terras
no Rio Grande do Sul”. Nesse trecho, a propria caminhada representa uma mistica, além
de rememorar a luta, que ¢ uma de suas principais caracteristicas. Prossegue: “Faltavam
poucos minutos para meia-noite, quando um grupo de colonos ergueu a pesada cruz,
simbolo do acampamento, iniciando a caminhada pelos dois quilémetros de barracos
miseraveis que se estendem ao longo da estrada”. A cruz, elemento mistico por natureza,
se iguala a outros elementos de sua mistica, como, por exemplo, 0s barracos a beira da

estrada. O texto continua:
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Centenas de homens, mulheres e criangas acompanharam o ritual carregando
tochas improvisadas em pedacos de bambu com éleo diesel. Ao longo do
trajeto foram feitas varias paradas que relembraram os principais momentos
vividos pelos acampados de Natalino, entre eles os 30 dias de coronel Curid,

quando entdo todas as tochas apagaram-se revivendo a escuriddo da época.

Os sinais de improviso indicam uma mistica espontanea e a necessidade da
rememoracao da luta, da derrota ou vitdria, séo elementos proprios do ato mistico, como
relata o texto: “Poucos minutos depois, o nimero de tochas acesas foi redobrado ¢
iluminaram a estrada, representando a vitoria dos colonos sobre ‘Curid’ e as ‘forcas de

seguranca’”.
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Figura 4

Vejamos como a mistica vai se desenhando pelo texto: “Os sem terra encerraram
a celebragdo rezando ao pé de um improvisado presépio, encenado pelas criangas recém-
nascidas no acampamento”. A fé e a encenacao, 0 improviso e 0 acampamento Sa0 marcas

originais de uma mistica que passa de forma silenciosa pela midia do movimento. E
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segue: “A grande cruz de madeira foi recolocada em seu lugar, no centro do
acampamento, com 0s quatro pedagos de panos brancos, que simbolizam a morte de
criancas também ocorridas no corredor de Natalino”. Um dos maiores simbolos da
mistica do MST, a cruz de pano, ainda ndo é chamado de mistica pelo jornal.

Porém, no n° 22, em maio de 1982, a “cruz de pano” vem estampada na capa do

JST como um simbolo do movimento. Passando a ser uma referéncia editorial, um selo
de simbologia mistica (Figura 5).
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Figura 5

Em marco de 1983, 0 n°® 30 do JST, estampa em sua capa uma foto da VI Romaria
da Terra; ao lado, um cartaz da romaria com ilustracdo de sem terras caminhando.
Notamos até aqui que a mistica esta presente em seu jornal, ndo s6 como evento cultural,
mas politico (Figura 6). O n° 33, novembro de 1983, edic¢do historica, traz uma foto da
cruz de pano cercada de colonos celebrando uma vitéria (Figura 7).
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A capa do n° 41, 1984/1985, anuncia o | Congresso Nacional, com uma estética
ja conhecida hoje em dia, uma imagem de camponeses com instrumentos de trabalho e o
alimento fruto desse trabalho, referéncias fortissimas da mistica, tracos bem préximos da
informacdo que traz a bandeira do MST (Figura 8). A edicdo n° 50, de marco de 1986,
publica uma foto da marcha pela terra, que, mesmo sendo uma mistica, ndo é reportada
como tal ainda naquele momento.
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No JST, n° 54, a caminhada e a vigilia sdo estampadas na capa, mas sem 0 home
mistica novamente, mesmo sendo duas formas de mistica bem conhecidas. Em 1988, em
seu n° 72, na foto de capa com manifestacdo ao fundo, aparece uma bandeira do MST,
simbolo da sua mistica, pela primeira vez em seu jornal, imagem emblematica para a
mistica, que se repete no n° 77, de outubro de 1988, com a cruz e a bandeira do MST

juntas com os colonos em torno (Figura 9).
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Apenas na edi¢do de n° 85, em julho de 1989, a palavra “mistica” aparece em texto
pela primeira vez, em matéria sobre formacdo da militancia, ao retratar o trabalho de
massificagdo: “as massas necessitam compreender os rumos da luta. Nesse aspecto
cumpre papel fundamental a mistica desenvolvida”. Outra apari¢do da palavra mistica
ocorre no n° 100 de janeiro e fevereiro de 1991, falando de sua importancia como ponto
chave para o poder popular verdadeiro, como organizador da classe trabalhadora.

Com dez anos de JST, na edi¢do n° 101, de margo de 1991, acontece a segunda
vez em que a mistica é abordada em texto, desta vez como responsavel pela animagéo do
encontro. Em mais um avango na comunicagao impressa, em sua edi¢do 103, de maio de
1992, a palavra mistica aparece escrita na capa do JST pela primeira vez, trazendo a
matéria “A mistica nos nucleos” (Figura 10). Nesse artigo, revela-se a preocupacao do
MST em desenvolver uma mistica propria capaz de organizar a luta pela terra engajando
a sociedade. Um conjunto de motivacGes que parte do sensivel para sua realizacdo na
pratica é dirigido pela mistica, reduzindo a distancia entre o presente e o futuro, fazendo

viver antecipadamente a realidade dos objetivos idealizados.



64

JORNAL DOS TRABALHADORES RURAIS

CrS 120

GREVE
GERAL

contra 1
o
governo

dospatroes

b dhs hncee de S, 19 de shel

SAO PAULO IuEEXUERT>

pressao o sangue
continua

PARANA

na bandeira

- A.\ 1‘ rre ox: Ackdn ok R | ».‘

i

Incra W ] ; :
no curral 3 } m; IRAQUE NUCLEO CEARA
& . » nova a sonho
morte em P T
Bagé guerra mis aceso
G0 WrTader smaminado

Figura 10

Portanto, essa motivacdo interna que cada um sente em contato com o coletivo,
sua confianga na organizacao e nesse futuro idealizado, define, em parte, 0 que é a mistica.
Sua fonte esta na préatica constante e criativa, aproveitando momentos como a abertura de
reunibes para apresentar os produtos do assentamento, ferramentas de trabalho ou seu
encerramento, para homenagear liderangas, ja nas manifestacdes e assembleias, levar
bandeiras, faixas, cartazes e outros simbolos do movimento. Seja nas palavras de ordem,
na forma de organizar, no comportamento ou nos cuidados pessoais, a mistica se
manifesta em tudo o que esta relacionado ao coletivo, pois esta ligada intimamente a
politica.

A partir dos anos 1990 a mistica comeca a ganhar espaco na midia do MST como
reconhecimento de sua importancia na organizagdo do movimento. O n° 107 do JST, de
setembro de 1991, em uma matéria sobre diretrizes da Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
valoriza a mistica e a religido do povo como forca de resisténcia e transformacéo profética
através da fé propria dos pobres da terra. Em 1993, na edi¢do n° 123, de fevereiro e marco,
uma nota de pagina sobre o encontro do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Montes
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das Gameleiras/RN destaca a participacdo ativa das criancas para a mistica do encontro.
Ainda em 1993, a edi¢do n° 124 publica o poema “Problemas — avangos e desafios”, de
Ivo D’Avila (poesia declamada em momento de mistica durante o Encontro Estadual de
1992), retratando espacos diversos de ocupac¢do da mistica.

A capa da edicdo n° 125, de maio de 1993, traz a mistica destacada em um estudo
por Leonardo Boff, aprofundando o sentido da mistica usado por analistas sociais e
politicos, encontrado em Max Weber ou Bourdieu, quando analisam a politica como
profissdo e arte, discutindo a importancia dos atores carismaticos na transformacao da
sociedade. Entre convicgdes profundas, visdes grandiosas e paixdes fortes, o significado
da mistica é o que mobiliza as massas, pela mudanca que inspira sua pratica. A mistica
politico-social age na utopia e, por essa perspectiva, ajuda a desdramatizar alguns
eventuais fracassos, ja que ndo sdo definitivos nem consignam a Ultima palavra da historia
(Figura 11).
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Figura 11

Tanto na edicdo n°® 129, de setembro de 1993, em que as diretrizes e linhas
definidas na IX Assembleia da Comissdo Pastoral da Terra reafirmam vivenciar e
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valorizar a fé propria dos pobres da terra a partir da mistica, como no n° 131, de novembro
de 1993, que noticia a | Caminhada da Juventude do Sertdo e a participagdo do MST, que
contou sua historia através de uma mistica, afirma-se o lugar de acolhimento da mistica
para as minorias.

Na edicdo de n® 132, de dezembro de 1993, a lideranca Fatima Ribeiro, da Direcéo
Nacional pelo Cear4, comenta que na Ultima década o MST foi se qualificando, se
organizando, formando setores, criando simbolos e novas formas de luta, aprofundando
as caracteristicas da mistica, de uma mistica prépria, promovendo avancos na simpatia de
diversos setores da sociedade que ja compreendem melhor a necessidade da Reforma
Agréria.

O reconhecimento de sua importancia na luta do campo consta na edi¢do n° 134,
de marco de 1994, quando o | Congresso Latino-Americano de Organiza¢des do Campo
reafirma a unidade e a luta, destacando os brasileiros pela importante contribuicdo na
metodologia, na discussdo, na mistica e na disciplina para propostas préaticas de acdo. No
I Encontro Estadual dos Professores do MST, noticiado na edi¢cdo no n° 135, em abril de
1994, o objetivo de aprofundar a proposta pedagdgica do MST passa por trabalhar a
mistica para animar e fortalecer a finalidade do movimento para a educacéo.

Na edigdo de n° 141, de outubro de 1994, uma matéria sobre os 15 anos de lutas
do MST ressalta que a mistica é seu sustentaculo, pelas greves de fome, os barracos de
lona, a cruz, a bandeira, as ferramentas, as maos calejadas e os pés descal¢cos que mantém
a massa mobilizada. A mistica segue crescendo dentro do MST quando o JST n° 144, de
janeiro e fevereiro de 1995, publica uma matéria sobre o Encontro Estadual que define as
linhas para o ano de 1995 e cita a mistica de abertura que lembrou os 10 anos do
movimento. J& ndo se separam histdria e mistica. Na edicdo n° 150, de agosto de 1995,
em matéria sobre o Il Congresso do MST, Thomas Johnson, da Igreja Luterana da
Suécia, se diz impressionado positivamente pela mistica do movimento, por sua
organizacéo, sua forma de expressar a ideologia com animacéo e agitacéo e a retorica dos
que tiveram a palavra.

Em seu n® 155, de janeiro e fevereiro de 1996, Eliane Rolemberg, companheira da
Coordenagdo Ecuménica de Servicos(CESE), ressalta a importancia da mistica do MST,
irrigando as sementes que se tornardo raizes fixadas na terra, garantindo com o
enraizamento, o corpo e a cabeca. Outro intelectual organico, José de Souza Martins, em

entrevista a Débora Lerrer, na edi¢do n° 160, de julho de 1996, diz que o MST da certo
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porque a populacdo se envolve, ndo so pela terra, mas porque tem um modelo de vida
como bandeira e uma mistica de como viver, de como um ser humano deve ser, aponta.

Diferentes pontos de vista sobre a mistica vao tomando espago do jornal, como na
edicdo n° 161, de agosto de 1996, que traz uma entrevista com o militante Cesar
Benjamin. A mistica resgata a ideia de que é preciso lutar por um projeto coletivo, por
mudangcas sociais. No n® 162, de setembro de 1996, a edi¢do traz uma pequena referéncia
a uma mistica sobre a situacdo do Brasil em evento pelos 17 anos de luta pela terra no
Rio Grande do Sul. Ja a edicdo n° 166, de fevereiro de 1997, publica matéria sobre o
Congresso Latino, onde Rogério Mauro, representante do MST, relata que uma mistica
socialista estava presente em tudo.

Através de pequenas notas e citagdes, a mistica vai ganhando forma e conteudo,
como no n° 167, de marco de 1997, sobre a Marcha Nacional —a matéria diz que a mistica
fortalece a organizacdo. Também na edi¢do n° 168, do mesmo ano, em seu editorial, a
mistica é atribuida a um dia em si, um dia de luta e protestos, o 1° de Maio.

Na edicdo n° 169, de junho de 1997, um informe sobre uma mobilizagdo do MST
reforca a oportunidade de trabalhar a mistica pela passagem dos 30 anos da morte de Che.
Em outra edicdo, n® 172 do JST, de setembro do mesmo ano, a secdo Estudo aponta a
mistica como parte estratégica do protagonismo dos trabalhadores, das bases populares.
A edicdo n° 175, de dezembro de 1997 e janeiro de 1998, relaciona a mistica ao
sentimento, a resisténcia, aos martires e a historia. Sobre o IX Encontro Nacional do MST,
publicado no n° 176, de 1998, a mistica é relacionada ao setor cultural, com mdsica e
danga.

Setores estratégicos para a contra-hegemonia séo trabalhados pela mistica. No n°
177 do JST, de marco de 1998, em debate sobre o Projeto Popular para o Brasil, sugere-
se uma mistica com musicas e palavras de ordem nas atividades de massa. Nesse mesmo
ano, uma matéria sobre a Marcha pelo Brasil na edi¢do n° 185 atribui @ mistica uma
funcdo de agitacao e animo.

No ano de 1999 a mistica € escanteada nas matérias ou notas de rodapé sem muita
visibilidade, como vemos no JST n° 189, do més de maio, quando o jornal apenas cita
uma mistica acontecida no encerramento de um encontro. E também na edigdo n° 190, de
junho de 1999, na sessao Estados, quando uma mistica que rememora um acontecimento
é igualmente citada. Em outra edicdo, n°® 191, de julho de 1999, também na sessdo
Estados, no Ceard, comenta-se apenas que “os 10 anos do MST ¢ celebrado com muita

mistica”, assim como nas edi¢des n® 192, 194 e 195 deste mesmo ano. Na edic¢do n° 196,
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de dezembro e janeiro de 2000, em Cartas aos Militantes, a mensagem de Dom Pedro
Casaldaliga para a mogada da enxada e da utopia é por muita mistica na caminhada.

A mistica é citada seis vezes pelo JST no ano 2000 como a mais relevante. Na
edicdo n° 202, de julho de 2000, sobre a Caminhada da Terra, uma matéria reforca a
importancia da mistica para a unidade popular e luta por mudancas no Brasil. O n° 204,
de setembro e outubro de 2000, cita a mistica com o sentido religioso da fé, e 0 JST n°
205, de novembro de 2000, cita a mistica denunciando o preconceito sofrido pelos sem
terrinha nas escolas.

Em janeiro de 2001, o jornal cita a mistica espontanea realizada por mulheres do
movimento. A palavra mistica apenas citada em texto ocorre em mais trés edicdes,
fevereiro, junho e agosto, mas, ainda em margo, retoma a importancia das mulheres
dentro do movimento. Em sua edicdo n° 208, de marco de 2001, o jornal cita a mistica
realizada por varias mulheres gravidas, representando a forca da mulher na geragédo do
novo. Apos o ato pacifico, mulheres foram agredidas pelos policiais militares.

Em seu n® 214, de setembro de 2001, o Pe. José Geraldo da Silva relaciona a
mistica a luta em favor dos desfavorecidos e excluidos. Na edi¢do n° 215, de outubro de
2001, a mistica é posta na dimensao cultural e também ¢é tema de oficinas. No n° 216, de
novembro e dezembro de 2001, reconhece-se a mistica como instrumento de
conscientizacao e combustéo.

Apesar de bastante citada no ano de 2002, o JST ndo publica matéria nem da
destague a mistica nesse ano. Sdo sete citacBes ao todo, porém de forma bastante
superficial, do n® 217 ao n° 226. A edicdo n° 226, que é referente a dezembro de 2002 e

janeiro de 2003, cita a mistica de abertura e traz foto na matéria do JST (Figura 12).
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Figura 12

Mesmo com sua importancia reconhecida mundialmente pelos movimentos
sociais, a edicdo n° 227, de fevereiro e margo de 2003, cita a mistica no 11l Férum Social
Mundial, mas sem uma matéria dando o devido destaque. Entre as principais citacdes
sobre a mistica nesse ano estdo o n° 233 e 0 n° 235 do JST, quando relacionam a mistica
aos principios pedagogicos e de auto-organizacéo e também ao alimento e & educacéo.

Na edigdo de n® 240, em maio de 2004, é publicada uma foto de mistica da
cerimodnia de certificacdo da alfabetizacdo dos trabalhadores rurais (Figura 13). Nesse
ano, foram oito citaces no total, quase todas evidenciando a ligagdo da mistica com a

cultura.
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Figura 13

Uma edigdo historica do JST, de n° 248, em fevereiro de 2005, cita a mistica
realizada na visita de Hugo Chavez ao assentamento e publica foto (Figura 14). O ano de
2005 foi 0 que mais citou a mistica em suas edi¢es. O n° 251, de maio de 2005, cita a
mistica como organizadora dos pobres do campo. Nessas citacdes, abordam-se valores

socialistas, de identidade e instrumento para um novo projeto de sociedade.
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Figura 14

Oito vezes citada pelo JST no ano de 2006, em seu n° 261, de abril de 2006, a
mistica de plantio de mudas de arvores é noticiada e traz uma foto dessa acdo (Figura 15).
Seguida de outras citagdes ligadas a educacgdo e a representacdo artistica, o n® 265, de
agosto (Figura 16), e o n° 268, de dezembro (Figura 17), citam e trazem foto da mistica
sobre cultura popular.
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Figura 17

Na edicéo n° 273, de junho de 2007, o JST traz uma foto de capa de uma mistica
no V Congresso Nacional do MST, demonstrando toda a sua importancia para a historia
do movimento. Nesse mesmo ano ela ainda € citada mais trés vezes.

Nas cinco aparicdes da palavra “mistica” no JST ao longo do ano de 2008, a
publicagdo n° 282, de maio de 2008, ainda traz uma foto (Figura 18). Em outras cita¢des
nota-se a importdncia da mistica na consolidacdo das massas, inclusive
internacionalmente, como o caso de Mocambique.
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Figura 18

Em 2009, a edicdo n° 289, referente a janeiro e fevereiro, cita a Internacional,
hino da classe trabalhadora, como mistica dos povos em luta. Numa outra citacdo em
abril, diz que a politica afastada da mistica passa a ndo fazer sentido, cita a marcha como
mistica revolucionaria e, sobre um ato sem mistica em Mogambique, o classifica como
frio.

O ano de 2010 é marcado por oito citacfes sobre mistica no JST, ora como forga
organizativa e pedagogica para ndo embrutecer, ora como formacdo. Na edi¢do n° 305,
de julho e agosto, cita a mistica politica pelos mortos em Eldorado dos Carajas.

Apos trés citacdes simples em maio, junho e agosto, na edi¢do n® 315 do JST, de
setembro e outubro de 2011, a mistica é citada na capa. Irma Brunetto comenta que uma
mistica de luta muito forte recoloca novamente a pauta da reforma agréria para a
sociedade. Para Brunetto, todas as lutas sdo uma mistica em torno da unidade, que gera
uma motivagéo.

Ja na edicdo n° 316, de novembro e dezembro de 2011, a mistica citada celebra o

enraizamento da dinamica do sem terrinha. E, por fim, no n°® 319, de junho, julho e agosto



de 2012, cita e publica foto da mistica de encerramento do V Congresso Nacional do MST

(Figura 19).

Exrmm Para dingente do MST, o 60 Congresso tem de se transformar em momento permaneste de formacho

“Precisamos fazer o processo de formacao
nos estados e consultar nossa base”

O 8" Congresso do MST, que werd meali-
T340 80 200 QO VOM, % APIOKInS ¢
coleca desafios ¢ tarefas em tormo de

s=1 comirecio. Em entreviv 20 Jossal g
Sem Terra, José Ricardo, da Disegio

Naciosal do MST, spresenta o paped ¢

= teefn & milidocia sowe processo, R ;

L —

s construidos pars © tabalho de base
“On Congrossos s50 2 ossa e it

<id ¢ espagon code o MST pauts a5 S8

dociddes que serdo toomads, 0 que revels
2 sa mportincia. Primei, a importin.
cia de fortalover, amplir ¢ afioner veto
a Bohas politicas quonto 0 carter, o8
objetives ¢ o programa. O congresscs
si0 08 MOMENIs QUE ParLmes pary
ectoorar tudo aqudo qee nos Consdte ¢
0 gue nos £z ser © que somos”, dse
A segeir, lels 3 cotrevista com o
dirigeste do MST, qae 30w 00 Ceard

[

datan pera comnarar ¢ comgrren
A pramcies ¢ dar coonmmdade ¢ we-
planr o orabalivo & busc o mosses
oo temon qac e ok ps
i e € v L. ey anabgda
Goiutr onns Bigedira. Docutr o
L

Mty de excrmamerso 0 ¥ Cumgmss Nachonsl &0 VST, o 3001

B e T R
o cade ves s

O conprres nda o de s bawtar
T s (e e o grenatach.
B

Ontrs Soulio impertanie ¢ revens
Sl wphin s queii b o

s O Con

i, moves e ¢ tambion on sliadon

pov
& rrtevbacis ¢ 4 sxcihiaghe dov

shyctern do € Congrown

Purs gue possason farer o yaballo
de e eviamon rovoeundo vies
Ieeners que fueram pare de moos
Medria & arva v e avphan
803 o 0 dom CATAIS 1003 Pt
cacka amia ponsa Bevir & ww AN
da prodecin de Cutres manTids,
come 3 amphiagho de hoads gue A

“Estamos ampliando as

76

Bevom v o v o e MST aoen 3
i i s vaided ot cartilbas, o\ matetiais

IS~ (el 40 papel ds willincls  coveireionn w0 bomgo S odon ey JST - (ue matwriats cxiie sends metodoldgicos,

¢ commahe deiss congrevee” s de s comirzibn de rubvadeo pana o as videos

[ ——— srmes gus 1ok trahadkadar as i

8 commtnaho do 4” Conguesen se 48 JST - 164 mals desafios? vogres® trazem as elementos

desdeorrminn o' Cougreme. Co- R~ Mo ¢ g o by JR-Hiduas ot gvomode 4 constracio dos

Sop0e o ¢ el dode 0 00 da Refomms Ageinia Clwogeesms 2008, s wibee # gue svrss
oo de 2011, principulnesic men  doafin ¢ problemn, mn Gebn e sivequsstes coomas 201 objetivas do Congresso”
WOmow i woveas initheciat  Svemon et conquntas, Tomin @ 2L prosdusien s des sl

Wacwomai. Ner 0, prsames & comiullemmti podac e pov (08 0 Sbietive ¢ ComIiE a4

Taet o e baerae 205 Bevan o il oo o & vinem pea e S b &a wnes b ¢ b a %4 R 0 i 0 oo, < e
i Wt eotaden, S IO € e ATTSRAR T Wk 06 W, OO G O @ [V s e i, D, Ve s e,
0 e begabn ¢ rditum e oo T e, g b o ¥ on pendenn da Reforms Aprins

No ey

r— - P o secondiade, 0 Batade ¢ on douafion o N fonal e v 0w poccowno, gueny
farer e procown amowa bt W OMICO0n et o prea pber. s e Sbevimentn. Estinwe ampllands 5 mos Se o cads el gue e
o i s Seclutada, A Gacange odade o iy quetidade de coihon, dov e wimon ama sefirieca do 8 Con-
G poven mmiges ¢ sladee I e W o derfo s inietee b exdodobipio oo vidonquroaom e S50 s on tabelhon gue
sl ot gt quenitie  ampluche dos priacipen pele gt clemesion de comstracho dm  enlle seade femon pers gee =
4
Figura 19

Na Revista Sem Terra, entre julho de 1997 e novembro de 2008, a mistica é citada
18 vezes, nos exemplares n° 7, 8, 9 de 1999, 10 e 11, de 2000, 15 de 2002, 18, 20 e 21,
de 2003, 24, 25, 26, 27, 28, 30 e 33, de 2005, 40 e 42, de 2007, e 45, de 2008. E no Jornal
Sem Terrinha apenas trés citacdes, nas edi¢bes n° 16, de 2009, 21 e 26, de 2010.

Como podemos observar no grafico abaixo, quanto as citagdes da mistica no
Jornal Sem Terra entre 1981 e 2012 e na Revista Sem Terra, entre 1999 e 2008, a partir
de 1997 a mistica ganha um certo destaque em sua comunicacdo, com determinada
elevacdo de citacBGes por volta de 2005. Tal fenbmeno se deve pela criagdo do Setor
Cultural em 2000, que envolve diretamente a producao de misticas como instrumentos de
comunicacdo do MST e principalmente pela parceria com o Teatro do Oprimido, até o
ano 2005, pela sua formidavel contribuicdo e legado para a mistica do movimento.
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A mistica citada no JST* entre 1981 e 2012
e na RST* entre 1999 e 2008
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Gréfico 1 do Autor

2.3 Teatro, cinema e musica: a contra-hegemonia na arte e na cultura

Os diversos niveis da luta hegemonica, como a arte, a cultura, a comunicacao e a
educagdo, se interligam dialeticamente na praxis, comenta Bastos (2021, p. 92). Em boa
parte, a mediagdo dessas expressdes, dessa linguagem ancorada no impeto criativo que se
da no cotidiano, da sua materialidade, € vivenciado na mistica, retornando em movimento
pedagdgico e, por isso, transformador.

A mistica funciona como resgate de uma heranca histérica através da cultura,
como legado material e simbdlico, organizando e orientando as praticas sociais,
ampliando a dimensao critica e reflexiva, devido a seu potencial linguistico e estético.

Para Bastos (2021), essa percep¢do do mundo exterior se da de forma espontanea
e intuitiva, o que pressupde um materialismo espontaneo, independentemente de sua
consciéncia, sendo o reflexo proprio da vida cotidiana, do pensamento cotidiano, mesmo
desconhecendo a esséncia dos fendmenos. No entanto os debates e producdes culturais
gue compreendem a mistica do MST podem tanto aproximar quanto afastar os
trabalhadores, sejam eles do campo ou da cidade.

A disputa permanente pela marca de autenticidade politica e estética do popular,

segundo o pensamento de Bastos (2021), pretende ligar a producao cultural do povo ao
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projeto popular, mantendo o popular como pratica de oposi¢do a cultura dominante ou
hegemonica. E identificamos na mistica a forgca politica do popular, como em suas
palavras de ordem: poder popular, projeto popular ou reforma agréria popular, o caminho
para a construcdo da hegemonia da classe trabalhadora, dessa hegemonia popular, na
construcdo do poder popular, como diz o hino do MST, que pretende a construgdo de uma
classe transformada em forga cultural popular.

De certa forma, a construgdo desse bloco contra-hegemodnico da classe
trabalhadora como espectro cultural passa justamente pela capacidade da mistica de
transforma-la em forga popular, unindo classes divididas e povos isolados.

Devido a formagao oficial do Setor de Cultura do MST, que se deu durante o IV
Congresso Nacional do MST, em 2000, a partir de suas frentes de linguagem, como a
musica e o teatro, principalmente sua parceria com o Teatro do Oprimido, entre os anos
de 2000 e 2005, a mistica ganha destaque na comunica¢ao do MST com um bloco cultural
de artes plasticas, literatura e audiovisual de intensa producao de reflexado estética.

A partir da exposi¢do de fotos de Sebastido Salgado, inaugurada em 17 de abril
de 1997, em todos os estados do Brasil e mais de 100 cidades pelo mundo, foi langado o
Projeto Terra, para divulgar mundialmente a luta do MST. Como foi detalhado na edi¢ao
n°® 168 do Jornal Sem Terra, os direitos autorais dos autores foram doados ao MST para
a construcao da Escola Nacional Florestan Fernandes.

Desde o livro Terra, com texto de José¢ Saramago, musicas de Chico Buarque e
fotografias de Sebastido Salgado, configurando uma reformulagdo estética e uma
aproximacao do MST com a intelectualidade, muito se produziu nessa seara. Sao mais de
400 cangdes registradas, sendo a musica a linguagem mais presente na mistica do
movimento. O MST ¢ muito musical, comenta Bastos (2021, p. 95), acrescentando que,
além da producao de sua militancia, ele se apropria também de can¢des da musica popular
brasileira.

O material audiovisual do MST estd reunido na Videoteca Virtual Gregorio
Bezerra, organizada pelo movimento em parceria com o projeto Armazém Memoria, e
sua proposta ¢ disponibilizar filmes e videos sobre a questao agraria brasileira, visando
qualificar no conjunto da sociedade o debate sobre a reforma agraria no Brasil. Os filmes
estdo organizados em um catalogo geral em ordem alfabética e seus acessos, organizados
por temas, com produgdes de varias épocas sobre a luta pela terra, reunindo conteudos
sobre documentarios, material de imprensa, violéncia no campo, atuagdo sindical rural,

depoimentos, material pedagdgico, eventos e temas gerais. E possivel assistir a filmes
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importantes na historia do MST, como Arquiteto da violéncia, Descal¢o sobre a terra
vermelha ou A classe roceira.

O pensamento de Célio Romoaldo, citado por Bastos (2021, p. 96), quando diz
que “essa dimensao cultural tem que estar ligada a estratégia politica. A sua ideologia tem
que estar carregada disso. Porque senao vai servir pra qualquer coisa, menos pra construir
novos sujeitos, novos homens, novas mulheres”, ressalta um aspecto central da mistica,
sua estratégia politica na condugdo intencional de sua movimentagao cultural e politica.

Em seu processo de enraizamento, a partir de uma matriz cultural, ¢ estabelecido
dialeticamente um projeto de futuro ligado ao movimento histérico da luta do MST.
Desde sua heranga ideologica das Ligas Camponesas, enraizadas numa concepgao da luta
de classes, defendendo a unido entre campo e cidade — valorizando seu carater ecuménico
ligado a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), que pregava o combate ao golpe militar
fundamentado na Teologia da Liberta¢do, condenando o capitalismo na perspectiva do
oprimido —, a mistica, que parte das herancas de uma matriz cultural religiosa, se
reelabora e se ressignifica como linguagem também artistica e social.

A mistica do MST pode ser compreendida de outras maneiras que se
interpenetram na pratica social, segundo Bastos (2021, p. 99), compondo processos
comunicativos e pedagogicos que reinem todo campo signico, como a bandeira, o hino,
as palavras de ordem, a poesia, a musica, instrumentos de trabalho e producdo de
alimentos, aliando toda a simbologia de luta do MST. Ou, mais subjetivamente, a mistica
¢ o sentimento que anima a luta, que move as emocodes da militancia, seja na denuncia ou
na indignacdo. Sobre esse aspecto, comenta Bastos (2021, p. 100), a mistica ¢ a recepg¢ao
e a subjetivagdo desses estimulos signicos.

Por fim, o ritual de aspectos litirgicos elaborado pela militdncia do movimento,
como acontece igualmente com Las Madres de la Plaza de Mayo, um ato politico,
comunicativo, mas também pedagdgico, cultural e artistico, de praticas que envolvem
diversas linguagens, como a musica, a poesia, o teatro, imagens, palavras e simbolos
proprios de suas lutas, tanto do MST como das Madres, ou qualquer outro movimento
pelo mundo, ndo € apenas representacdo, ¢ indignagdo e denuncia, que remexe 14 dentro
do sujeito e arrepia por fora. Ecoando a letra da cangdo “Gracias a la vida”, de Violeta
Parra, na voz de Mercedes Sosa, evocando a luta e a libertacdo dos povos da América
Latina e mundo afora, ou “Como la cigarra”, de Ledn Gieco, que inspira a resisténcia do

povo em luta. Até mesmo o canto da Infernacional Socialista, presente em muitas
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99 ¢¢

misticas determinando “uma terra sem amos”, “a mae terra livre e comum”, determinando
0 acesso ao trabalho na terra e ao alimento.

O conhecimento da historia, da cultura e de suas praticas interlagam um conjunto
de mediag¢des que favorecem a comunicagdo da mistica e sua compreensdo. E, com a
participacdo cada vez maior da juventude, para Bastos (2021, p. 101), o didlogo

intercultural entre campo e cidade se torna mais efetivo. Ele comenta:

Essa aproximagao se deve principalmente a trés processos: a espacializagdo do
capital e do MST, que aproximam material e simbolicamente o campo ¢ a
cidade, [...] a formagdo tedrica nos setores de comunicagdo, cultura e
formagdo, com foco no conceito de hegemonia gramsciana, e as experiéncias
comuns entre a juventude do campo e da cidade, cada vez mais proximas
(2021, p. 101).

Isso faz surgir uma tendéncia para um religamento com as raizes camponesas por
meio da valorizagdo da luta pela reforma agraria popular e pela valorizagao da cultura
tradicional camponesa, creditando a consciéncia estética do MST.

A preocupacdo de marcar a polarizacdo com a ideologia capitalista dominante
ilustra a disputa e negociacdo simbolica dessa dialética cultural. A mistica se constroi
como ferramenta capaz de equacionar a matriz historica camponesa e os esforcos de
resgate da cultura tradicional contra os elementos do consumo e da industria cultural,
pelas disputas e negociacao de ideias pela hegemonia e pelo sentido que se moldam
ideologicamente conforme atuagdo de agentes sociais atuantes na praxis.

Quem melhor expde essa disputa simbolica entre a matriz campesina e 0 consumo
da industria como linguagem artistica no MST € a musica, um dos principais elementos
da mistica. Mesmo com quase sua totalidade, dentre as mais de 400 can¢des compostas
pela militancia do MST, enquadradas no género caipira e suas variagdes, moda de viola,
campeira e até mesmo a musica tradicional gatcha, entre tantas, a juventude camponesa,
que ¢ o principal publico nos setores de comunicagdo e cultura do MST, segundo Bastos
(2021, p. 105), com suas experiéncias sociais ¢ formacao politica, passa a trazer outros
referenciais simbolicos, tornando-se comum a introdu¢do do hip-hop, do cancioneiro

Latino Americano e da musica popular brasileira.
E preciso manter a tensdo entre dois sentidos contidos na identidade — o de
permanéncia e o de transformagdo, entendendo-os como pares dialéticos no
processo de identificagdo em curso, através do qual um modo de ser e de se
relacionar, repde-se, abrindo-se ao outro (Sawaia, 1999, p. 24).
Para Sawaia (1999), a afetividade ¢ uma condicdo para se constituir um sujeito

politico atuante em um movimento como o MST. Ter consciéncia de sua situa¢do nao ¢

o suficiente para despertar a ideia-for¢a necessaria para a mudanga. O sujeito precisa ser
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afetado por tal condigdo, e, dentro da mistica, a musica atua como mediadora desse
processo, se objetivando no corpo, viabilizando uma sele¢do de pensamentos que ativam
a imagina¢do. A musica confere a luta uma dimensao coletiva, totalizando as identidades
que se unificam pela afetividade, criando uma dimensao que d4 um sentido a musica no
processo de identificagdo.

O teatro, instrumento fundamental da mistica do MST, é considerado o seu
principal representante por muitos teoricos, um misto de representagdo e realidade capaz
de comover e dar a emog¢ao necessaria a agao militante.

No ensaio “Que ¢ o teatro épico? Um estudo sobre Brecht”, Walter Benjamin
sugere, ao indagar sobre o processo de transformacdo do teatro no campo da luta de
classes, que o palco se transformara em uma tribuna. Segundo Benjamin, o teatro épico
se forjou como superacdo dialética. Tal transformacdo da arte teatral que ocorre por
intermédio de Brecht ocorreria apenas na década de 1960, com Boal, em resposta ao
silenciamento imposto pela ditadura, unindo palco e plateia numa grande assembleia,
repondo os termos do debate estancado pelo golpe. Dessa forma, com a agdo teatral
deslocada da centralidade do espetaculo, a discussdo sobre contradicdes e opressdes
vividas ganha vez, se consumando como um projeto de transferéncia dos meios de
producdo simbolica para a classe trabalhadora.

Devido ao Ato Institucional n® 5, que impede Boal de atuar no teatro profissional,
ele retoma seus vinculos com as classes populares por meio do Teatro do Oprimido.
Partindo da experiéncia de opressao dos explorados, o material ¢ elaborado cenicamente,
permitindo a populagdo intervir no debate e, fundamentalmente, discutir taticas de
intervencdo na cena que se apliquem a realidade, através da organizagdo coletiva e da
forca do poder popular.

Assim, Augusto Boal, diretor de teatro, dramaturgo e ensaista, sistematiza na
Poética do Oprimido algumas técnicas que vém da tradicdo do teatro de agitacdo e
propaganda desenvolvidas em contextos de acirramento da luta politica. Podemos entao
compreender o Teatro do Oprimido como uma retomada dos lagos com a classe
trabalhadora ap6s os anos de chumbo, retomando os meios de produ¢do da linguagem
teatral, visando a autonomia da producao e a organizagao da classe trabalhadora.

O Teatro do Oprimido ¢ visto como uma reconstru¢ao do processo organizativo,
ficando de lado os resultados formais das pecas construidas, funcionando como centro,

ndo mais a obra fechada, resultante de um teatro profissional, mas, sim, levando-se em
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conta, para o primeiro plano, a experiéncia das pessoas, mediadas e transformadas em
cena pelas técnicas teatrais, articulando teatro politico e educagdo popular.

Para Boal, o trabalho era imbuido na mistica do reencontro com o movimento
campongés, que fora tdo proveitoso na década de 1960 em seus trabalhos com o Arena e
as Ligas Camponesas. Assim como Paulo Freire, Boal também teve como uma de suas
principais formulagdes para a Poética do Oprimido, a inspiracao vinda do trabalho com
os camponeses — ele, com o Teatro do Oprimido, e Paulo Freire, com a Pedagogia do
Oprimido.

O método e o principio da transferéncia dos meios de producdo da linguagem
teatral visavam a autonomia dos multiplicadores e grupos formados pelo MST. A
pretensdo de Boal ndo era apenas fazer teatro para o MST, mas, através da educacgdo
popular, fazer teatro com o MST. A proposta era dar forma teatral aos problemas reais do
movimento, realizar um teatro separado de suas estruturas mercantis, da media¢do da
produgdo profissional, da imposi¢cdo da bilheteria ou dos patrocinadores. Ou seja, um
teatro inserido de forma organica como linguagem integrada ao processo de formagao da
militancia.

Devemos destacar a importancia do Teatro do Oprimido e de Boal para a mistica
e a comunica¢do do movimento. Esse método de encenagdo criado por Augusto Boal se
trata de um aprendizado das coisas que ndo sabemos apenas através das palavras.

Essa composi¢ado de arte e cultura que envolve a mistica do MST alimenta outras
formas de organizacdo, de agdo politica e educativa, dentro de outras misticas

caracteristicas do movimento, como as marchas e ou as vigilias.

2.4 Marcha e vigilia: comunicacio, mistica e pé na estrada

Com o atual momento historico brasileiro, a reforma agraria ganha novos
contornos. Além de seu carater econémico e produtivo, ela cumpre um papel amplo de
incluséo social, resgate da cidadania de uma populacdo marginalizada, de distribuicéo de
renda, desenvolvimento regional, integracdo territorial, principalmente de regides
desabitadas pelo agronegacio, redistribuicdo da populacéo no espago geografico, criando
novas cidades, outras oportunidades de trabalho, participagdo social, valorizacdo das
comunidades camponesas e seu papel estratégico para a democracia brasileira, na
producdo de alimentos saudaveis e limpos, implementacao da agroecologia como modelo

de producéo, ou seja, construindo a valorizac¢do da vida e da cultura.
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A gquestdo do enraizamento e da luta pelo direito a terra € marcada por marchas
heroicas, como a Marcha pela Esperanca, liderada por Luiz Carlos Prestes contra a
dominag&o dos coronéis sobre o povo, das elites sobre os trabalhadores, entre outubro de
1924 e fevereiro de 1927. Organizando a Coluna Prestes, o tenente marcha 25 mil
quildmetros, percorrendo o interior do Brasil, passando por 13 estados e arrastando mais
de 1.500 homens, do Rio Grande do Sul ao Ceara.

As marchas do MST s&o referéncias da mistica do movimento, assim como as
lonas pretas dos acampamentos e sua bandeira. Entre 27 de maio e 23 de junho de 1986,
0 MST organiza uma marcha que percorre 450 km durante 27 dias, onde mais de 360 sem
terras atravessam 11 cidades até entrar de forma triunfal em Porto Alegre, recebendo a
chave da cidade das maos do Prefeito Alceu Collares, do PDT. Essa marcha repde a
reforma agraria na pauta nacional.

Em 1991, apds o conflito da Praca da Matriz em Porto Alegre, um grupo
acampado em Bagé resolve fazer marchar até a capital galcha, mas, na noite anterior a
partida em marcha, o prefeito de Bagé, conhecido como “cdo de guarda”, cria um clima
de terror na cidade, com tiros a noite, na tentativa de intimidar e evitar a acdo do MST.
Nada adiantou. A marcha seguiu seu destino, debaixo de chuva e ameagcas, sendo recebida
sob aplausos por uma populagdo consternada e solidéria.

Denunciando o brutal e covarde massacre de Eldorado dos Carajas, uma das
marcas mais profundas da histéria do movimento, em 1997 o MST parte para mais uma
marcha, chamando a atencdo da sociedade para os conflitos e assassinatos no campo e a
urgéncia da reforma agréria. Assim como nos conta Gérgen (2004, p. 66), deram inicio a
uma longa macha chamada de “Marcha Nacional do MST”, partindo de trés pontos em
direcdo a capital do pais. Uma coluna saiu de Rondonépolis, no Mato Grosso, outra de
Juiz de Fora, em Minas Gerais, e a terceira saiu de S&o Paulo. Eram mais de mil pessoas
e mais de 1.100 km percorridos em quase dois meses de caminhada. Acompanhados de
mais de cem mil pessoas, com apoios da CUT, da CPT e de tantas outras forgas politicas
de esquerda e populares, entram triunfantes no dia 17 de abril daguele ano denunciando
a pratica de exclusdo social do governo de Fernando Henrique Cardoso.

As lutas em defesa da vida, da terra, da educagédo, do direito ao trabalho e ao
alimento deixam seu rastro no chdo da historia, mas magistralmente escrito por pés
massacrados. Para Ademar Bogo (2002, p. 133), as sandalias ultrapassam a realidade dos
calcados quando se alinham nas marchas. As sandalias, transformadas em simbolos da

distancia, buscam algo que esta no imaginario.
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Para onde marcham, as sandalias dos sem-terra, as colunas dos grandes
guerreiros e lutadores, representam simbolicamente o homem andarilho,
itinerante; em marcha e nas lutas camponesas, faz sua formacdo. Séao
momentos em que 0s pés sangram e com os toques no chdo produzem mistica
e sonhos demarcando o futuro, imagem dificil de ser esquecida e que
transcende as marcas da resisténcia em busca da liberdade (Maia, 2008, p. 41).

As sandalias, muitas vezes produzidas pelos proprios artesdos do movimento, s&o
a artesania um elemento da mistica, de producdo e reproducdo de conhecimento, ou
mesmo 0s pes descalcos. As marchas, assim como as vigilias, sdo repletas de mistica,
bandeiras, organizacéo, o alimento, o acampamento com lonas pretas, o hino, os cantos,
os instrumentos de trabalho, a solidariedade, est4 tudo 14, numa forca comunicacional
irresistivel.

As vigilias do MST sdo misticas para denunciar ameacas de despejo, como em
Cascavel, no Parana, em 2019, com manifestacfes diarias durante um més. A “Vigilia
Resisténcia Camponesa: por terra, vida e dignidade” recebeu visitas de parlamentares
devido a repercussdao do ato. Elas também sdo organizadas em memoria de algum
militante. Em Cascavel, houve uma exposicao de fotografia com feira de alimentos como
forma de divulgacao da luta daquelas 212 familias que resistem no acampamento ha cerca
de 20 anos. As fotografias sdo de autoria de acampados e assentados em comunidades do

MST. Para Chaves (2022), esses momentos séo definidos da seguinte maneira:

No MST, mistica refere algo intangivel, € a qualidade de confianca, coragem
e firmeza ante situacOes favoraveis ou adversas da luta pela terra. Mistica é
também o nome dado a cerimbnias com caracteristicas rituais realizadas
precipuamente com intuito motivacional. Entretanto, longe de limitar-se ao
encorajamento dos militantes, tais cerim6nias desempenham importantes
funcbes politicas e organizativas, com atestada por serem atividades
prescritivas, objeto de regulagdo e reflexdo especializada (2022, p. 3).

Nos ultimos anos de nossa historia recente, porém, nenhuma vigilia organizada
por um movimento social durou tanto tempo quanto a “Vigilia Lula Livre”, marcada pela
resiliéncia, por resistir a uma das capitais mais conservadoras do Brasil. Foram 580 dias
de resisténcia, mistica e aprendizado.

Pelo bairro residencial Santa Candida, endereco do predio da Superintendéncia da
Policia Federal, passaram milhares de pessoas, desde seu inicio, no dia 7 de abril de 2018.
A Frente Brasil Popular, o Partido dos Trabalhadores, a Central Unica dos Trabalhadores,
movimentos populares como o0 MST, o Movimento dos Atingidos por Barragem (MAB),

além de sindicatos, militantes independentes, o Partido Comunista do Brasil e Consulta
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Popular coordenaram e conduziram o ato. Partidos como o PSOL e o PCO também
realizaram atividades na vigilia.

A “Vigilia Lula Livre” foi uma marco latino-americano de resisténcia, dialogando
com outras lutas. Segundo Pedro Carrano e Neudicléia de Oliveira, dos Jornalistas Livres,

Lula foi preso, em 2018, no mesmo contexto de perseguicdo contra liderancas
latino-americanas de orientacdo voltada a uma politica independente dos EUA
(para entender o que ¢ independente dos EUA, basta olhar o lado contrario: a
submisséo atual do governo Bolsonaro). Vimos a mesma perseguicao contra o
ex-presidente do Equador, Rafael Correa, e contra a atual vice-presidenta da
Argentina, Cristina Kirchner — muitas vezes por mecanismos juridicos usados
a servico da perseguigdo politica, o chamado lawfare (2020).

Essa mesma perseguicéo violenta levou o presidente da Bolivia Evo Morales para
o0 exilio. Mas a vigilia também se tornou ponto de encontro e de referéncia no debate
politico latino-americano. O Nobel da Paz de 1980, Adolfo Perez Esquivel, visitou a
vigilia, Pepe Mujica, ex-presidente uruguaio que passou 12 anos preso, levou sua
solidariedade ao amigo. Ainda, Ernesto Sampler, Aleida Guevara e tantos outros
intelectuais passaram por 14, como Noam Chomski.

Ninguém melhor que 0 MST, que a mistica do MST, para registrar as experiéncias
organizativas acumuladas na vigilia. Foram 580 dias de atividades cotidianas, entre rodas
de conversas e debates ou refeicBes coletivas, manhd, tarde e noite. Alias, foi a partir da
cozinha que, a sua volta, com sua mistica, se instalou a vigilia — um espaco de formacao,
de propaganda, comunicacdo e didlogo com a sociedade. O MST se fez presente do inicio
ao fim. A cada 15 dias, uma nova brigada com cerca de 40 militantes sem terra, assentados
e acampados, se revezavam nas atividades cotidianas da vigilia.

A comunicacdo popular, através de entrevistas, reportagens e coletivas de
imprensa diarias ou a Casa da Democracia, instalada ao lado da vigilia, que mantinha um
programa de radio que mantinha a militdncia informada, eram verdadeiras aulas de
comunicagéo.

A mistica da vigilia era um canal de comunicacdo e polo de atracdo com a
sociedade. O papel da cultura ressalta ndo sé o dialogo com a expressdo politica, mas
também com a militancia, que necessitava de forcas para, longe de casa, suportar tanta
expectativa, frustracdo, angustia e a pressao do momento politico.

Para Carrano (2020), uma atividade consolidada na “Vigilia Lula Livre”, de

grande repercussao positiva, foi, sem davida,

0 ato inter-religioso, que ocorria todos os domingos, as 18h, com a presenca
de liderangas de diversas matrizes religiosas, de evangélicos a umbandistas,
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conseguindo sintetizar a mistica dos movimentos, aglutinar os setores
progressistas das religiGes, com muita capacidade de dialogo para além da
militancia (2020).

A unidade que a esquerda politica brasileira durante a vigilia demonstrou foi um
esforgo coletivo para um debate estratégico, organizativo e programatico, como a Frente
Brasil Popular, mas é evidente que a mistica envolvendo todas as frentes da “Vigilia Lula
Livre”, com as masicas, apresentacdes teatrais, religiosas, organizacdo e uma cozinha
acolhedora e solidaria, contribuiu enormemente no engajamento e na unido dos
trabalhadores em torno daquela causa, da bandeira Lula Livre.

Uma dificuldade real do dia a dia das vigilias para a rotina de quem vive no campo,
sem davida, é passar longos periodos na capital, longe do cotidiano da roca, do trabalho
na terra, da prosa com vizinhos e da comida no fogdo, muitas vezes a lenha. A mistica
acolhe esses sentimentos na luta. A cultura camponesa que se expressa no almoco
coletivo, na cozinha comunitaria, com ingredientes trazidos pelas familias de produtores,

gue também se expressa na mistica, € a fortaleza desse povo.
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Capitulo 3 — Do prato a praxis

Ocupar, para o Brasil alimentar!

A comida tem uma dimensdo comunicativa (Barthes, 1961), faz parte de um
sistema simbolico, € elemento de uma narrativa historica e social que expressa um sistema
de significados, envolvendo praticas, emogoes, crengas, identidade coletiva e afetos. O
alimento demarca esse campo semantico, no qual se viabiliza uma apreensao da produgao
de sentidos relacionada a si, como um meio de comunicagdo circunscrito a uma
linguagem especifica, definindo um lugar de aprendizado, solidariedade e comunicacao.

O alimento coloca o homem em contato diario com as memorias do solo, de seu
passado ¢ de sua propria histéria. A comida, para resumir o pensamento de Barthes
(1961), comunica. E, ao comunicar, ela cria imagens, narra historias, provoca impressdes,
faz eclodirem afetos e emogdes, evoca memorias.

O campo comida e cultura é estudado, entre varios outros, por Massimo Montanari
e Roland Barthes. Para o historiador italiano (Montanari, 2008), todo ato ligado ao
alimento traz consigo uma historia e retrata uma cultura complexa. Através de dados
sobre os modos de producdo, preparo, consumo e interpretacdo da comida, o italiano
propde uma reflexdo sobre a interacdo entre homem e natureza e os processos de
construgdo historica e simbdlica da cultura do alimento, entendida por Montanari (2008)
como uma das unidades formadoras do homem e de suas representagdes identitarias e
simbolicas. Roland Barthes (1961), por sua vez, afirma que um alimento, ao ser
consumido, torna-se um signo descodificavel e passa a comunicar produzindo sentidos
dentro de um sistema de representacdes. O alimento e seus sons produzem, através do
acesso comum, sentidos e partilha de significados entre os individuos do mesmo sistema.
Os significados determinam os sistemas de crencas e valores sociais dentro dos contextos
historicos e geograficos. O alimento €, portanto, um signo de identidade cultural e

representacao dos grupos sociais que os produzem e os consomem.

3.1 O enraizamento

Na hora de olhar a perspectiva historica, a gente procura fazer uma analise da

constru¢do dos debaixo, citando Edward Thompson, dos explorados e oprimidos, dos
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sentidos que a classe trabalhadora no seu fazer historico da aos processos historicos, para
além dos interesses do mercado capitalista e do poder burgués institucionalizado.

Pegamos as contradi¢des geradas pela perspectiva popular da mistica e analisamos
como a classe trabalhadora consegue dar sentido a mistica, como ela interpreta e como a
constréi, como ela vive para além da institucionalizagao do mercado capitalista.

O enraizamento, para Simone Weil, ¢ uma necessidade do ser humano de
pertencer, participar real e ativamente de uma coletividade, preservar a matéria do
passado e pressentir o futuro. O enraizamento cria lagos que permitem ao sujeito olhar
tanto para tras quanto para frente. De tal forma, o projeto do MST de uma nova sociedade
¢ a oportunidade de ir transformando esse pressentimento de futuro em luta, em trabalho
que se materializa e aproxima o horizonte de uma realidade concreta.

A relacdo familiar, as trocas sociais € a constru¢do de lacos comunitarios, a
formagao através dos cursos e palestras do movimento, a religiosidade e a propria mistica
em suas outras formas ajudam a compreender esse fenomeno, o da mistica como uma
materializa¢do da boa vontade pautada na razdo, como aborda Weil. Podemos tomar o
trabalho manual como expiacdo. Por que nunca houve um trabalhador ou camponés
mistico que escreveu sobre o uso da repulsa para o trabalho?

Para Weill (1988, p. 177), apds analisar operarios de uma fabrica francesa e
entender o trabalho sendo uma tarefa penosa e principalmente sem ganhos culturais para
o trabalhador, sendo tdo prejudicial ao ponto de ndo se permitir pensar, o enigma da
condi¢do humana esta no desequilibrio entre o homem e as forcas passivas da natureza.
Portanto, somente na agdo, que ¢ quando o homem recria sua vida e que se da através do
trabalho, encontra-se o equilibrio.

A forga para o trabalhador chegar a movimentar a engrenagem da luta de classes,
segundo a autora, existiria apenas na possibilidade do sentimento de repulsa ao trabalho.
“A mistica do trabalho”, ainda em suas ideias (1988, p. 177), se relaciona com o
sofrimento, a indigna¢do, a aversdao ao trabalho explorador”. Segundo Weil, esse
sentimento, para se transformar entdo em agdo de mudanca, precisa antes de tudo se
converter em autoaversdo. O operario das fabricas, comenta Simone Weill (1988, p. 178),
ao sofrer pelas relacdes de exploragao capitalistas, pode alimentar-se mentalmente a partir

da dor, se nesse movimento de autoindignagdo surge a mistica da autorrepulsa.

Um bom exemplo disso ¢ a luta campesina pela reforma agraria no MST, ou seja,

a materializa¢do da condi¢do de inconformismo que impulsiona agdes como ocupagoes,
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marchas e vigilias. Ja nos assentamentos, depois da conquista da terra, a principal luta é
a sua permanéncia, assim como de sua utopia. Logo, para permanecer na terra, o
fundamental vetor que o trabalhador camponés encontra ¢ o trabalho. Dessa forma,
podemos pensar que a relacdo que gera uma mistica diferente da que foi apontada por
Weil acerca dos operarios fabris ¢ a relacdo que o camponés tem com seu trabalho no

assentamento ¢ nas relagdes criadas a partir dela.

Nao bastasse os rendimentos para o sustento de sua familia, o trabalhador do
campo colhe de seu trabalho as provas sociais de que seu projeto coletivo enquanto
movimento social ¢ necessario a manutenc¢ao da vida, seja ela no campo ou até mesmo
na cidade. E mais uma identifica¢o positiva que uma repulsa ao trabalho.

O operario que apenas provém o dinheiro ndo tem motivos aparentes para se
identificar com seu trabalho positivamente, ja que ndo ha diferenca de valor moral entre
a tarefa de torcer parafusos em determinado posto de trabalho de uma fabrica, ou qualquer
outra tarefa em qualquer outro posto, pois a divisdo do trabalho desvinculou esse
trabalhador da sua relacdo com a producao ou com o objeto que produz.

Semelhante ao artesdo, o campongés constroi uma relagdo de outra natureza com
os trabalhos que desenvolve, estabelecendo um vinculo que envolve conhecimentos
adquiridos através da experiéncia, dos lagos familiares e comunitarios, entre o camponés
e o seu trabalho. De certa forma, ¢ deduzivel que esses vinculos se amalgamam na
cozinha, nas cozinhas solidarias, na produgdao de alimentos saudaveis, no preparo de
pratos e quentinhas para distribuicao.

De fato, essa mistica do trabalho camponés materializa a utopia, enquanto cumpre
seu papel social cultivando a terra, provendo o sustento e a cooperacao.

Relacionando a mistica dos trabalhadores fabris abordada anteriormente a mistica
performatica do MST, nota-se a indignagdo camponesa, pelas tematicas das violéncias
sofridas pelos camponeses, da frustracdo com a reforma agraria que nao chega, expulsdes
e expropriagdo de campesinos, assassinatos, massacres e tantos outros sentimentos que
se materializam nas a¢des do movimento, marchas, ocupagdes, congressos. A mistica da
indignacao ¢ uma relacao de insatisfagao do camponés, ndo com o seu oficio, mas com a
sua condicao de explorado pelo capitalismo.

E uma mistica que Simone Weil (1988, p. 177) chama de mistica do trabalho, que
vem da compreensdo pelo trabalhador de seu lugar no mundo, mas que também age na

subjetividade, da compreensao de si e da crenga. Ao abordar a mistica, entendemos que



90

ocorrem em trés formas distintas e complementares: a encenada, a espontanea ¢ a

metafisica.

3.2 Comida e revolucio: o alimento como mediacao do discurso do MST

Para o tedrico do MST, Ademar Bogo (2000, p. 92), que enxerga como lixo
cultural os produtos da industria cultural, incluindo os hébitos alimentares, como parte da
manipulacdo ideologica que atrapalha a construcdo da nova sociedade, ¢ que o
movimento aposta em projetos alternativos, reforcando o discurso sobre os efeitos
danosos da industria como meio de resisténcia a midia, a TV e até a induastria de
alimentos.

Baseado no significado da mistica de Leonardo Boff (1998, p. 37), como um
conjunto de convicgdes profundas, de visdes grandiosas e as paixdes fortes que
mobilizam as pessoas, inspirando praticas capazes de afrontar as dificuldades ou sustentar
a esperanga, pensel numa forma para significar o alimento, no campo dos estudos
gastronOmicos, que evidenciasse seu pertencimento ao movimento, de ser parte da sua
histéria, de sua esperanga de melhorar o mundo. Que representasse, desde a luta pela terra
e a alegria pela conquista, o sofrimento debaixo da lona preta e a partilha, a solidariedade,
também a violéncia sofrida e a memoria.

O projeto Comida e Revolugdo, criado em 2017 por mim, performatiza as vias
que ligam o alimento ao corpo e a violéncia, a vida e a histéria coletiva do MST,
observando na mistica a inauguracao de uma nova forma de agir, manipulando os insumos
de sua producao, resgatando receitas e historias, rememorando o passado de luta. O jogo
de linguagem da mistica contém os simbolos relacionados com as lutas campesinas: a
foice, o facdo, a enxada e, ainda, os produtos da terra.

A edi¢do mais recente do projeto foi o “Menu Paulo Freire”, que trazia uma
abordagem histdrica por ocasido do seu centendrio, fazendo alusdo a Angicos, “para matar
a fome da barriga e a fome da cabega”. Encerrando o ano de comemoragdes pelo
Centendrio de Paulo Freire, o Comida e Revolucdao apresentou um menu baseado na
mistica dos principais alimentos da cultura nordestina, valorizando a agricultura familiar
e a reforma agréria popular. Com as palavras geradoras, um instrumento de seu método

de alfabetizagdo, milho, feijao e mandioca, passeamos entdo por Angicos, local de um
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dos maiores feitos da pedagogia de Paulo Freire, para comer um cuscuz na entradinha e
apreciar a boniteza do comum, do comunitério, também presente no prato principal, o
arrumadinho de carne de sol ou legumes, ainda no gosto pela simplicidade do nosso
homenageado. A cartola, sobremesa tipica do Recife, ganha um toque internacionalista,

rodando pelos lugares que Paulo Freire passou deixando suas pitadas e sabores.

[me] [nu] - menu

- ma/ me/ mi/mo/ mu
-na/ne/ni/no/nu

entradinha — CUSCUZ DE ANGICOS
com pesto da peste

(minicuscuz de milho com ovo de
codorna frito ou tomate assado,
pimenta biquinho e pesto de coentro
e castanha de caju)

Principal - ARRUMADINHO

(feijao fradinho, aipim frito,
saladinha a campanha e carne de sol
ou legumes salteados)

sobremesa — CARTOLA pelo mundo
(farelo de castanha, doce de banana
e queijo gratinado (ou sem o queijo),
acticar e canela)

Figura 20
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WScomida revolugao 18 de dezembro de 2021
ssistir ao reel completo

NAR IERRH eseca

SABADO DE 12H AS 15H
NA AV. MEM DE SA, 135 - LAPA!

Alimentar-se € um ato politico!

Figura 21

A mistica também se fazia na repeticdo de determinados atos de linguagem
escritos ou audiovisuais, enquanto identificava determinada sacralizacao da luta, da dor,
da violéncia no conflito pela terra, tematizados em didlogo com a afetividade ou a
solidariedade. A medida que ia se construindo o evento, ganhava um vulto emblematico
que a mistica ia ocupando, preenchendo, enlagando os sentidos, unindo o passado, o
presente e o futuro na representacdo do prato. A estética do menu foi baseada nas
projecdes (em retroprojetor) utilizadas pela equipe de Paulo Freire durante as aulas em
Angicos, utilizando as familias sildbicas em sua constru¢do. Na escolha de cada insumo
também se construia uma mistica, enquanto era elaborado o evento, a midia, a divulgacgao,
0s cartazes e os proprios pratos do menu, que sdo parte da culindria popular, nascia um
significado mistico. De entrada, o cuscuz de Angicos com “pesto da peste” e ovo de
codorna, o arrumadinho como prato principal e a cartola de sobremesa convidavam o
publico, militantes e simpatizantes ao engajamento a luta do MST.

A mistica ndo deve ser vista como encenacdo isolada presentificada a partir do
contexto imediato de assentamentos ou congressos. Para Butler (1997, p. 51), os jogos de
linguagem da mistica remetem ao martirio da terra e seus atos histdricos e sociais de
violéncia, ndo como um drama ritual representado pelo sem terra para ser visto por

curiosos. A vivéncia mistica ndo se trata de uma representagdo, ja que todos os
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participantes compartilham a experiéncia conjunta. O evento aconteceu num 18 de
dezembro, no Armazém do Campo/RJ lotado.

Todo esse jogo de linguagem utilizado na criacdo do Comida e Revolugdo ¢
mistica, pois identifica o militante do MST, sendo uma pratica comunicativa que
mobiliza, educa e politiza, refor¢ando a identidade cultural.

A defesa do meio ambiente e da agroecologia proposta pelo projeto Comida e
Revolugdo, assim como a dentncia das praticas nocivas de empresas internacionais do
agronegdcio denunciadas nesse mesmo projeto, ¢ tema da mistica, da solidariedade entre
o0s povos, além do resgate da memoria, que ¢ central na mistica.

Sua estrutura formal quase sempre lembra uma pratica litirgica da missa catoélica,
o ofertorio, que guarda em si uma liga¢do original com o alimento, fruto do trabalho,
conectando o terreno ao superior, assim como o pao na eucaristia se transubstancia no
corpo de Cristo. Essa ideia me levou a Antonio Conselheiro, a edi¢do do “Menu Canudos
— o sertdo revolucionario”, compreendendo que as revolugdes na América Latina sdo lutas
constantes contra a fome e pela soberania alimentar dos povos. A culinaria de cada regido
e seus ingredientes sdo impregnados de historia. E, nessa edicdo do Comida e Revolugao,
retratamos o sertdo de Antonio Conselheiro, o sertdo revolucionario, unido a mesma luta
do MST pela terra e pelo direito ao alimento. Ingredientes emblematicos como o milho,
o feijao, a abobora, a manteiga de garrafa e o coalho partem da memoria afetiva do povo
direto para os pratos, cubinhos de angu, o baido de dois € o cuscuz mole com farofa de
coco. Entre tantas edi¢cdes, como os menus “Homenagem a Cuba e a Che”, “Menu
Revolugcao Russa”, “Menu Venezuela”, “Menu Bela Ciao”, um menu antifascista, e
outros, a mistica que estava presente desde a preparagao se intensificava no ato, no servico

do almogo, entre depoimentos emocionados e for¢a renovada para a luta.

3.3 Na cozinha do MST - o carater ideoldgico da mistica

A velocidade com que n6s cumprimos multiplas tarefas, principalmente dentro de
uma cozinha, elimina a possibilidade de a gente construir uma experiéncia. E o que ¢ que
nds chamamos de experiéncia? Eu vou tomar um pouco aqui o Walter Benjamin, que faz
uma diferenga entre a vivéncia e a experiéncia. A vivéncia ¢ a composi¢cao dos nossos
atos rapidos ou comuns, cotidianos. Quer dizer, acordar, tomar banho, escovar os dentes,

trabalhar, ir ao supermercado no caminho, voltar para casa, pagar uma conta no banco.
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A experiéncia, para Benjamin, ¢ a transmissao de histdrias pela narragao, quase
sempre comunicada aos mais jovens pelos mais velhos. Todavia, o “monstruoso
desenvolvimento da técnica” nos deu a pobreza da experiéncia, “uma forma
completamente nova de miséria” (Benjamin, 1994, p. 124), como um sintoma da
modernidade, querer apagar o passado e qualquer residuo que persista no presente, pela
incapacidade de narrar ou transmitir, ja que ndo ha espago para dividas no pensamento
moderno cientifico.

O nosso dia é composto de vivéncias, mas, de vez em quando, no meio dessas
vivéncias, acontece algum fato extraordindrio que nos faz ter vontade de contar aquilo.
Quando a gente quer contar e passa adiante, a gente transformou a vivéncia numa
experiéncia. A vivéncia, ela ¢, de certo modo, insignificante. Quer dizer, ndo para quem
estd vivendo, mas ela ndo significa, ela ndo necessariamente adquire significados.
Quando vocé consegue narrar a sua vivéncia, ela se torna uma experiéncia. A mistica do
MST torna a vivéncia em experiéncia. Quando no prato de comida ha solidariedade, ali
ndo existe mais a fome, a vida se impde.

Em toda mobilizagdo do MST para a luta, seja um acampamento ou até mesmo
uma vigilia, o primeiro ato ¢ a instalacdo de uma cozinha comunitdria. A mistica esta
presente desde sua organizagdo, fortalecendo a organicidade do MST de maneira
espontanea.

As Cozinhas Solidarias, projeto que se soma a Jornada de Solidariedade contra a
Pobreza e a Fome, demonstrando uma imensa capacidade de organizagdo, que, por si sO,
j& ¢ uma mistica, e sua relagdo com a mistica e a politica, ressaltam seu carater ideologico,
o refor¢o ideologico que elas trazem, como esses refugios de solidariedade, promovendo
distribuicdo em massa de refeigdes, atendendo ndo somente a necessidades basicas de
nutri¢ao, mas também agindo como agentes de transformagao social, uma agdo que vai
desde a terra até a mesa.

O carater ideoldgico do MST transparece nessa experiéncia, quando se fala em
manter uma coesao de ideias pela mistica, reforcando e relembrando os motivos pelos
quais se luta, como a jornada que se inicia com a producdo de alimentos saudaveis
cultivados pelos Sem Terra, nas areas de reforma agraria, abastecendo as Cozinhas
Solidarias. A tradi¢ao sem terra de producao cooperada ¢ referéncia para trabalhadores
urbanos. Isso se da devido aos processos de capacitagdo e formagao para que nao so
produzam e reproduzam os alimentos, mas também para que adquiram um nivel de

consciéncia politica e organizagao coletiva para lutar por direitos.
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A cozinha do MST, além de preparar refeigdes, se torna simbolo de solidariedade.
Logo, o alimento deixa de ser apenas uma fonte de nutricdo e se transforma numa
manifestagdo do comprometimento do movimento em construir uma sociedade mais justa
e igualitaria. Pelo aspecto soliddrio da cozinha, a compreensdo de quem produz se
entrelaca com a de quem recebe, ressaltando o carater comunitario da mistica.

Desde a cozinha do MST na Rua da Lapa, 15, no centro do Rio de Janeiro, do
Espaco Terra Crioula, percebo que, através da comida, do trabalho da cozinha, o MST se
comunica de forma real e concreta com os trabalhadores urbanos, do movimento ou
pessoas atendidas em situagdo de vulnerabilidade, inseguranga alimentar, fome.

A mistica do alimento ¢ capaz de fazer dos valores do movimento valor
fundamental para a vida de cada militante e identifica-la fortemente com o MST. Quando
o alimento agroecoldgico chega até a cozinha do MST, ou a uma Cozinha Solidaria, traz
discussodes sobre o uso de agrotoxicos e os desafios da producdo, o desenvolvimento de
agroflorestas e a complexifica¢do do sistema com arvores e animais € outras iniciativas
alinhadas a reforma agraria popular.

Cada panela no fogo, cada prato servido — a mistica promove uma relagdo de
intimidade e proximidade dos objetivos do movimento — ¢ uma escola de solidariedade.
Do campo a mesa, o cultivo, a distribui¢do, a producdo e a doag@o sdo apenas algumas

etapas dessa solidariedade.

3.4 Distribuindo alimentos saudaveis

Recentemente, atravessamos um dos momentos mais tragicos da histéria mundial,
que foi a pandemia do novo coronavirus, com seu inicio declarado em 11 de marco de
2020 pela Organizagao Mundial de Satide, além do que, mais especificamente no Brasil,
o momento foi drasticamente afetado pela ineficiéncia e interferéncia do Governo
Federal, atrasando a compra de vacinas, incentivando o uso indiscriminado de
medicamentos ineficazes, ridicularizando o uso de mdscaras e fazendo piadas com os
mais de 700 mil mortos pelo virus, inclusive passando por uma CPI para investigar as
responsabilidades da mais variada sorte de crimes, que vai de compra irregular de vacina
a genocidio da populacdo indigena. Enquanto isso, durante a pandemia, periodo em que

esta pesquisa foi desenvolvida, o MST doava mais de 8 mil toneladas de alimentos, além
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de 2,5 milhoes de marmitas solidarias, com o lema “Cultivando solidariedade Sem Terra”,
reafirmando uma mistica presente desde o inicio do movimento.

Tal ag¢do acabou impulsionando uma Frente Nacional Contra a Fome e a
Inseguranca Alimentar, que consolidou dezenas de Cozinhas Solidarias, Bancos
Populares de Alimentos ¢ Hortas Comunitarias. E, além dos alimentos, no auge da
pandemia, o MST doou cuidados, conscientizagdo sobre o combate ao coronavirus, como
mais de 50 mil méscaras de protecao, somando-se as 8 mil toneladas de alimentos doados,
10 mil cestas basicas e mais de 2 milhdes de marmitas solidarias, o que demandou ndo s6
um trabalho de mistica baseado no acimulo de conhecimento de quarenta anos de luta,
para manter a militancia mobilizada durante um periodo tao critico, mas um trabalho de
comunicacdo que s6 pode ser realizado principalmente devido a uma complexa
organizagdo na sua estrutura de comunicagao.

Uma préatica comum as feiras do MST por todo o pais € mesmo a solidariedade,
sendo uma pratica que envolve acdo politica e afeto, o que a torna uma das principais
ferramentas para seu projeto de sociedade, estabelecendo uma comunicacao dialética
produtor/consumidor.

Muitos exemplos se espalham pelo Brasil sobre essa mistica envolvendo o
alimento, o produtor e a solidariedade, como a Feira Estadual da Reforma Agréria, um
ponto de venda e distribuicdo de alimentos saudaveis vindos da reforma agraria popular,
por isso agroecologicos, valorizando a terra, o produtor e a solidariedade. A feira que
ocorreu em Florianépolis e reuniu mais de 3 mil pessoas em dezembro de 2023,
possibilitou que o MST em Santa Catarina encerrasse a atividade doando cerca de 15 mil
quilos e 150 cestas de alimentos.

O presidente da Cooperativa Central da Reforma Agraria de Santa Catarina
(CCA), Lucidio Ravanello, que foi a entidade promotora da Feira da Reforma Agraria,
destacou a importéncia social, politica e econémica, relatando que “as feiras representam
um elemento central na estratégia de comercializacdo direta e no fomento a producéao de
alimentos saudaveis desde os assentamentos”.

Jé& a feirante Fabiola Rubas Girotto concordou que a feira € um espaco de didlogo

sobre a reforma agréaria popular. Para ela,
Falar, discutir e se preocupar com a alimentacdo saudavel ndo pode ser uma
preocupacao apenas dos agricultores, e a feira traz essa possibilidade com a

troca e a interacdo urbana (MST, 2023).
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Ainda em dezembro de 2023, a Jornada de Solidariedade no Rio Grande do Sul
leva alimentos a 35 comunidades da capital e seu entorno. Muitas das a¢des da Jornada
de Solidariedade contra a Pobreza e a Fome contaram com apoio dos movimentos
populares e da Companhia Nacional de Abastecimento, a Conab.

Além da Conab, a acdo foi realizada pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST), a CUT e o Levante Popular da Juventude, integrados aos Comités
Populares de Luta e as Cozinhas Solidarias. Mas foi através do Programa de Aquisicao
de Alimentos, o PAA, inclusive com a presenca do presidente do 6rgdo, Edegar Pretto,
que visitou algumas cozinhas solidarias e dialogou com liderangas comunitarias, que,
além dos alimentos para as marmitas, arroz, feijdo e carne de porco, foram distribuidos
mais de 7 mil quilos de leite em pd.

O presidente da Conab também destacou que as Cozinhas Solidérias, agora,
viraram politica publica e sdo abastecidas com a comida do Programa de Aquisi¢do de
Alimentos (PAA). A Conab ja tem empenhados R$ 32 milhdes para o PAA do Rio Grande
do Sul, sendo R$ 13 milhdes para as Cozinhas Solidérias. A distribuicdo comegou com o
leite em po, adquirido pelo sistema de compras de produtores da agricultura familiar,
também com o objetivo de ajudar o setor, que enfrentava uma crise, como comentou
Pretto.

O Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, Familia e Combate a
Fome (MDS) destina para o estado, por meio do PAA, segundo a Conab, cerca de R$
100,5 milhdes, incluindo projetos em outras modalidades, como o de enfrentamento da
seca, que atingiu o Rio Grande do Sul nos ultimos trés anos, e compra de leite em po.

Além da distribuicdo de renda através dos circuitos curtos de consumo criados
pelo MST, outro dado importante das acdes solidarias das Cozinhas Solidarias é o
combate ao patriarcado, compondo brigadas de cozinha formadas apenas por mulheres.

Dessa forma, vao ganhando identidade a cozinha da Tia Bete, a cozinha da Tia
Ldcia ou a cozinha da Teresinha, formadas pela politica do afeto, responsaveis pela
mistica de alimentar as comunidades. A partir da pandemia, as Cozinhas Solidarias
comecaram produzindo entre 200 e 500 marmitas por semana, cada uma, para atender
uma populacdo de milhares de pessoas nas vilas de Porto Alegre. Hoje o numero de
Cozinhas Solidéarias e a quantidade de comida produzida nédo para de crescer a cada dia.

Essas cozinhas vado nascendo onde ha& necessidade, a oportunidade e a
concretizacao dos projetos sdo metodologias aprendidas na mistica, de projetar um futuro

que se realiza.
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A Igreja Comunitaria Nossa Senhora Aparecida, que abriga a Cozinha Solidéria,
foi ocupada durante a pandemia por um grupo de mulheres. Segundo Leticia Fagundes,
da Cozinha Solidaria da Bom Jesus,

a gente precisava de um espaco pra abrigar nossas a¢des. No inicio nds
distribuiamos cestas bésicas, mas, pela caréncia da comunidade, que é
de mulheres e criancas, a gente sentia a necessidade de fazer o alimento,
porque na pandemia as pessoas ndo tinham gas, ndo tinham emprego, e
elas tinham necessidade de ser atendidas. (2023)

Desde entdo, elas vém cadastrando mulheres, principalmente maes solos e suas
criancas.

Faz trés anos que a cozinha ocupa o espaco da igreja, com distribuicdo semanal
entre 200 e 350 marmitas. A cozinha conta com uma rede de pessoas que ajudam, além
de uma rede de mulheres cadastradas que vdo mudando a realidade por dentro da
comunidade.

Em novembro do ano passado, a XX Jornada de Agroecologia cobra politicas
publicas para a producdo de alimentos saudaveis, em ato que lotou o Auditério Eny
Caldeira, da UFPR, em Curitiba.

A pauta de reivindicac¢fes da XX Jornada de Agroecologia, que trazia como tema
principal a estruturacdo de um fundo para a transi¢do da matriz produtiva convencional
para a matriz produtiva agroecolégica, foi entregue a representantes do governo federal e
parlamentares. Além de pontos centrais para a discussdo, como a efetivacdo da reforma
agraria popular para familias acampadas; o reconhecimento e a demarcacao de territorios
de Comunidades Quilombolas e Indigenas; foi pautada também uma politica estadual e
um fundo estadual para a agroecologia e a producdo orgénica; uma politica de crédito
para beneficiamento e comercializagéo de alimentos da agroecologia; a criagdo de fundos
para a economia solidaria; fomento para mulheres camponesas; saude popular e programa
ambiental.

Segundo a secretaria nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional do Ministério
do Desenvolvimento Social (MDS), Lilian dos Santos Rahal, o programa Cozinhas
Solidarias € um exemplo entre tantos outros que estdo sendo criados a partir de acdes
concretas que j& vém sendo realizadas por movimentos sociais e populares. Outros
programas, além do incentivo as cozinhas, também estdo sendo recriados para
incrementar a producdo de alimentos, a distribuicdo de sementes e a alimentagéo

saudavel.
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No ano de 2023, em dados da superintendéncia da Conab do Parana, foi aplicada
a quantia de 22 milhdes no Programa de Aquisicdo de Alimentos, o PAA, atingindo 45
cooperativas e associagdes de produgdo, numa alianca entre agroecologia e seguranca
alimentar.

Uma linha de crédito de 7 milhdes para garantir estoques reguladores, recebida
pela Conab-PR, garantiu a formac&o de um estoque de 860 mil quilos de alimentos entre
arroz, feijdo preto e cores, farinha e fuba de milho, agicar mascavo e leite em po, que sao
distribuidos as Cozinhas Solidéarias, a Funai, entre outras entidades.

O integrante da coordenacdo da Jornada e do MST, Roberto Baggio, atenta para a
importancia da acdo coletiva e organizada, para enraizar essas agdes, como as cozinhas
comunitéarias, os centros culturais e a propria agroecologia, agdes que a mistica promove
intencionalmente para erguer um projeto de sociedade idealizado pelo MST.

No artigo “Do campo para 0 mundo: em busca de um internacionalismo
continental para 0 MST — entrevista com Gilmar Mauro”, Rubbo (2012) aborda um
desafio tedrico e politico: o internacionalismo, com foco na América Latina, como, de
fato, tem esse processo acompanhado a trajetdria no MST, pelos cursos de formacdo, nos
acampamentos e assentamentos ou nas brigadas de solidariedade, como principio
fundamental que norteia 0 MST desde sua fundacgéo. Essa “vocag¢ao internacionalista” foi
gerada, além da dimensdo ética-moral, na dimenséo religiosa, através da Teologia da
Libertacdo e da Pastoral da Terra, que, segundo Rubbo (2012, p. 2), é “um fator essencial
na motivacdo subjetiva de uma consciéncia humanista e universal [...] e de uma cultura
politica de solidariedade internacionalista” desenvolvido em sua propria formagéo.

Em mais uma doacdo, no final do ano de 2023, o MST envia 11 toneladas de
alimentos saudaveis para as familias em Gaza. O movimento chega a marca de 13
toneladas, encaminhadas em parceria com o Ministério das Rela¢des Exteriores, a partir
do Governo Federal. O carregamento partiu da reforma agraria no dia 6 de dezembro
direto para os pratos das familias vitimas da crise humanitaria na Faixa de Gaza, quando

a imprensa internacional ainda ndo a tratava por genocidio.
Nos estamos fazendo a segunda doacédo de alimentos para o povo Palestino,
pois acreditamos na solidariedade internacional. O povo palestino, assim como
todo o povo que luta por soberania, necessita da acdo solidaria dos outros

povos do mundo, sinalizou Jane Cabral, da dire¢do nacional do MST (2023).

Em outubro, um primeiro envio com arroz, farinha de milho e leite ja havia sido

realizado. Os envios sdo uma parceria com o Governo Federal, através do Ministério das
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Relacbes Exteriores, pelo avido da Forca Aeérea Brasileira. As acGes do MST em
solidariedade ao povo palestino sdo temas de misticas em atos, marchas, atividades

solidarias que se somam na luta pela terra, que se intensifica em vérias regides do mundo.

3.5 A mistica no Centro do Rio, no centro de tudo

Desde 2017 visito a Feira Estadual da Reforma Agraria Cicero Guedes para
mapear produtos, entrevistar produtores, conversar, comprar produtos agroecoldgicos e
participar das misticas.

O que ¢ a feira? Patrimonio Imaterial da Cidade do Rio de Janeiro desde 2015, a
Feira Estadual da Reforma Agraria Cicero Guedes, ou, simplesmente, “a feira do MST”,
acontece no Largo da Carioca, no Centro do Rio, e ja faz parte do calendario cultural da
cidade. Organizada pelo movimento, a feira ¢ uma 6tima oportunidade de comprar
alimentos e produtos agroecoldgicos e também de conhecer pessoalmente os produtores,
além de suas rodas de conversa, debates e atividades culturais.

Quando chegava ao fim mais uma edi¢do da Feira Estadual Cicero Guedes, a
movimentagdo dos participantes indicava que aconteceria mais uma vez a mistica de
encerramento, que tanto aguardava. Saquei uma caderneta e comecei a anotar o que

assistia:

Rio de Janeiro, Largo da Carioca, 20 de dezembro de 2023. Um espago
de frente ao palco central parece reservado para o ato. Certos militantes
ajustam alguns detalhes sobre o que acontecera e iniciam a montagem
do cenario. No palco, alguns politicos do campo ideoldgico t€m a
palavra, enquanto no chio se desenha, com toalhas de chita que
forravam as bancadas das barracas, um grande mapa do Brasil. O palco
era enfeitado com produtos exuberantes vindos dos assentamentos da
reforma agraria. Um membro do MST chega ao microfone para
agradecer aos trabalhadores que realizaram a feira. Nesse instante a
mistica ja tomava a atencdo de todos que ali estavam. Uma narrativa
emocionante da luta do movimento era improvisada pelo narrador,
enquanto juntava gente em torno do Brasil desenhado no chao. Logo se
inicia o hino do MST, e todos, de punho erguido, cantavam. Assim se
iniciava o ofertdrio, os produtores levavam seus produtos até o centro
da cena e deixavam sobre o solo daquele Brasil sonhado sua oferta, o
produto do seu trabalho, de sua luta, preenchendo o mapa solidario. Até
o fim do hino, com o mapa repleto de alimentos dos produtores, esta
materializado, simbolicamente, o projeto de pais idealizado pelo MST.
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Figura 23

Essa mistica representa um resumo das principais contribui¢des do MST a
sociedade brasileira, a producdo de alimentos saudaveis para o povo, fruto de sua
organiza¢do em cooperativas, associagdes e agroindustrias nos assentamentos, utilizando
a solidariedade como ferramenta para potencializar as condi¢des de produgdo das familias
assentadas, melhorando a renda e as condigdes de trabalho.

Na formacao das 185 cooperativas, das 120 agroindustrias, as 1.900 associagdes,
das 400 mil familias assentadas e das 70 mil familias acampadas, segundo dados do
proprio site do MST, a cooperagdo ¢ fundamental. Essas varidveis constituem a ligagao
com a organizagao interna. A construcao de relacdes por meio da mistica ajuda na coesao
do movimento de forma nacional. O ato de organizar ja ¢ uma agdo mistica, assim como

seus objetivos politicos.
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As cadeias produtivas que vao se organizando dentro do movimento, como as
mais consolidadas, que sdo do arroz, do café, do cacau, dos graos, da cana-de-agucar, das
sementes ¢ da mandioca, afrontam o comércio tradicional desses produtos, que sdo
geralmente ligados ao agronegdcio. A mistica resgata os valores e as historias das lutas
sociais, posicionando ideologicamente sua produgao.

Jana IV Feira Nacional da Reforma Agraria, acontecida em maio de 2023 em Sao
Paulo, segundo balango feito pela organizagdo, nos quatro dias de feira, no Parque da
Agua Branca, na capital paulista, 38 toneladas de alimentos foram doadas como uma
linguagem mistica que traz uma abordagem pedagodgica.

Mais de 560 toneladas de alimentos foram vendidas, mais de 1.700 itens trazidos
por produtores de 24 unidades da federagdo foram levados para casa por cerca de 320 mil
visitantes. A musica, uma das formas culturais mais utilizadas pela mistica do MST, ficou
por conta de artistas populares engajados na causa do movimento.

A Culinaria da Terra, sua ja tradicional area de alimentagdo, também surpreendeu
em numeros, com mais de 80 mil refei¢des servidas entre 95 pratos tipicos de 30
diferentes cozinhas — tudo produzido com alimento da reforma agraria e organizado nas

misticas desde a sua preparacdo, da praxis ao prato.
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Consideracoes finais

Desde o inicio desta pesquisa, a mistica do MST foi considerada uma estratégia
fundamental de comunicacdo para a defesa de seu projeto de sociedade baseado na
solidariedade e na luta por uma reforma agréaria popular, atuando na construcdo de uma
consciéncia coletiva, comunicando a origem da militdncia e criando simbolos que
impulsionam a acédo politica necessaria para a realizacdo desse projeto, guardando marcas
evidentes do seu vinculo inicial com a Igreja Catolica, através da Pastoral da Terra. Porém
observamos que essa memoria religiosa é adaptada, tornando-se uma pratica politico-
ritualistica.

O sentido religioso da mistica influi diretamente sobre o comportamento dos
individuos e é capaz de infundir no movimento o entusiasmo necessario a luta. A
manifestacdo mistica € organizada esteticamente e envolve diferentes formas de
comunicacdo. Esse é certamente um tema do campo da comunicacdo e do conjunto das
ciéncias sociais.

Na dimensdo proposta, uma pesquisa sobre a importancia do afeto nas estratégias
discursivas dos movimentos sociais possui, a0 meu ver, originalidade e relevancia. Nao
que seja um tema inexplorado no campo da Comunicacdo, Muniz Sodré e outros ja
apontaram a dimensdo do sensivel nas relacfes entre comunicacdo e politica. A novidade
desta pesquisa, me parece, estd no seu objeto: o papel da mistica em um movimento
politico especifico, 0 MST, que se aproxima — ndo apenas no plano intelectual, mas no
plano afetivo — das experiéncias sensiveis. Enquanto um momento da praxis social, a
mistica é capaz de suscitar, pela solidariedade, pelo sentimento, o engajamento
apaixonado da militancia.

De fato, a mistica passa a ser utilizada como instrumento da comunicacéo de
forma mais efetiva a partir do 1V Congresso Nacional do MST, quando é criado o setor
de Cultura do movimento, abrindo, dessa maneira, uma variedade de usos da mistica e
seus diversos significados.

Essa reflexdo sobre a mistica do MST tem como referéncia fundamental aquela
vertente marxista que afirma a importancia da vontade nos processos historicos e
compreende a paixdo e 0 mito, numa perspectiva materialista, como um momento
inelimindvel da politica, sem desconsiderar a importancia da razdo. Essa vertente se faz
herdeira do marxismo mistico de Georges Sorel, que marcaria fortemente toda uma

geracdo de intelectuais.
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N&o apenas nas formas orientadas e organizadas incidem as misticas. Nas mais
variadas formas, inclusive espontaneas, ela acontece, demonstrando seu vigor
comunicativo, ligando solidariamente seus simbolos antigos as novas tecnologias, seja
numa marcha a beira da estrada, numa feira agroecoldgica ou no preparo de uma marmita
numa cozinha solidaria. A mistica do MST jamais € vista apenas como celebragéo, mas,
fortemente, como acdo social. Sem separar razdo e paix&o, religido e politica, a mistica e
o combustivel da praxis do movimento, um poderoso instrumento de acéo politica, capaz
de mobilizar um grande nimero de sujeitos comprometidos com suas causas.

No MST, a mistica comunica a origem de sua militancia e cria simbolos utilizados
como “mitos” ou “ideias-for¢a” que impelem a agdo politica necessaria a realizacao de
seu projeto de transformacao.

A mistica, segundo Ademar Bogo (2009, p. 151), pode ser explicada e vivenciada
de diversas formas, seja pelo sentido religioso, das ciéncias politicas ou através do sentido
filosofico e da valorizacéo cultural.

Por isso, é importante notar que a mistica ndo acontece apenas nas representagdes
artisticas ou ‘“encenagdes teatrais” nos encontros ou congressos. Assim como nos
primeiros boletins, incorporou-se a criagdo de simbologias que se mantém no processo
editorial até hoje, ou quando, por exemplo, se pensa numa lista de musicas que serdo
executadas na radio comunitaria ou quando um texto é escrito, ou uma fotografia €
apresentada. A mistica estd organicamente atrelada a organizacdo coletiva, as
metodologias da comunicagdo. Para Bogo (2009, p. 156), “a mistica enfim ¢ uma forga
critica” que cultiva o companheirismo, a alegria e a afetividade, mas também a
indignagé&o.

Reforcando portanto a ideia de que a mistica do MST é um momento fundamental
de sua préaxis, Ademar Bogo tem descrito a mistica como uma leitura concreta da
realidade. Logo, ela ndo somente descreve, mas faz sua leitura politica da realidade,
enguanto denuncia e aponta as contradi¢Oes e desafios do projeto do MST. Assim, nossa
hipdtese observa a mistica pelo olhar da filosofia da praxis, ao apresentar aspectos da
mistica relacionados a paixdo e a politica que perpassaram todos os capitulos desta
pesquisa, delineando o conceito a partir da consciéncia politica e de ligacOes religiosas e
populares, que Gramsci chama de hegemonia.

O objetivo geral desta pesquisa foi mapear a estrutura de comunicagdo do MST,
na qual a mistica acontece e se reproduz, desde os primérdios do movimento até hoje. Ja

0s objetivos especificos foram, além de identificar a importancia da mistica no discurso
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da solidariedade e no engajamento ao movimento, desenvolver exemplos de estratégias
discursivas no MST que reforgam as novas diretrizes do movimento apontadas por
Stédile, que compreende a importancia dialética para os verdadeiros objetivos de uma
reforma agréria, que, mais que camponesa, deve ser popular, pois precisa comportar todos
os trabalhadores e priorizar a agroecologia, a producdo de alimentos saudaveis,
democratizar 0 acesso a educag¢do no campo e 0 acesso a produtos agroecoldgicos na
cidade, em todos os niveis, como caminho para valorizar a culinéria e a cultura do povo
brasileiro, que vive tanto no interior quanto na cidade.

Através de um mapeamento do niimero de citagdes da palavra “mistica” no Jornal
Sem Terra, principal produto da comunicagdo do MST, foi possivel montar uma espécie
de “genealogia da mistica”. Através de dados coletados durante a pesquisa, quanto as
citacGes da mistica no Jornal Sem Terra, entre 1981 e 2012, e na Revista Sem Terra, entre
1999 e 2008, fica evidente que é a partir de 1997 que a mistica ganha um certo destaque
em sua comunicacdo, com determinada elevacdo de citacbes por volta de 2005. Tal
fendmeno se deve pela criacdo do Setor de Cultura em 2000, que envolve diretamente a
producdo de misticas como instrumentos de comunicacdo do MST, e principalmente pela
parceria com o Teatro do Oprimido, até o ano 2005, pela sua formidavel contribuicdo e
legado para a mistica do movimento.

A mistica ganha aspectos mais penetrantes na sociedade civil, no meio urbano,
principalmente através das misticas ligadas ao alimento saudavel e a potencial
solidariedade que esse tema abarca, destacando a dimensdo comunicativa da comida,
mistica que produz um forte engajamento devido a sua organizagdo e participacao
coletiva, como as Cozinhas Solidarias, que, mesmo nas marchas ou vigilias, faz parte de
um sistema simbdlico, expressando significados relacionados a praticas, emogdes,
crencas e identidade coletiva.

Autores como Barthes e Montanari exploram essa interagdo entre alimentacao e
cultura, enfatizando como a comida comunica historias, evoca memorias e constroi
identidades culturais. Tanto Barthes quanto Montanari destacam que o ato de comer é
permeado por uma carga histérica e simbolica, refletindo os valores e crengas de uma
sociedade em contextos especificos. Assim, o alimento é considerado um signo de
identidade cultural e um meio de comunicacdo que produz sentidos e partilha de
significados entre os individuos de uma mesma comunidade.

Dentro de uma analise histdrica da classe trabalhadora e a construgdo dos seus
sentidos, para além das influéncias do mercado capitalista e do poder burgués
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institucionalizado, é discutido o conceito de mistica, especialmente no contexto da luta
camponesa promovida pelo MST, onde a relagdo com o trabalho é analisada sob a
perspectiva de autorrepulsa e indignacdo com a exploracdo capitalista. Simone Weil é
citada como referéncia para compreender esse sentimento de repulsa ao trabalho e sua
possivel transformacdo em acdo de mudanca. Enquanto os operarios fabris enfrentam
uma relacdo alienada com o trabalho, os camponeses estabelecem uma ligagdo mais
intima e positiva com suas atividades, alimentando uma mistica do trabalho que
materializa a utopia e fortalece 0 movimento social. A mistica no contexto camponés é
caracterizada pela indignacdo com as injusticas do sistema capitalista e pela crenca na
transformacdo social, manifestando-se através de diversas formas, como marchas,
ocupacdes e congressos, promovendo o enraizamento da militancia.

Por fim, esta pesquisa discute a diferenca entre vivéncia e experiéncia, utilizando
0 conceito de Walter Benjamin. Vivéncia refere-se as atividades cotidianas, enquanto
experiéncia envolve a transmissdo de histérias e narrativas significativas. O avango da
técnica na modernidade levou a uma pobreza de experiéncia, na qual passado é apagado
e a narrativa é dificultada. No entanto, eventos extraordinarios podem transformar
vivéncias em experiéncias significativas. A mistica do MST exemplifica essa
transformacdo, especialmente através da organizacdo de cozinhas comunitarias durante
mobilizagOes, fortalecendo a organicidade do movimento.

Os aspectos da mistica na comunicacdo digital, nas redes sociais, seu impacto
global, internacionalista, pode ainda ser explorado a partir do que foi desenvolvido até
aqui. Quais dificuldades a mistica enfrenta no mundo virtual, quando a sociedade delega
as plataformas a narrativa da propria vida, quando o passado deixa de ser disputado pela
sociedade?

Todas as formas de misticas, originarias das lutas populares, contribuem na

construcdo histérica do MST e da classe trabalhadora.
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