LUIZ CARLOS GEREMIAS ALVES

O CHARME DO CRIME MIDIATIZADO:
desconstruindo uma “guerra a Beira-Mar”,

Rio de Janeiro
2005



LUIZ CARLOS GEREMIAS ALVES

O CHARME DO CRIME MIDIATIZADO:
desconstruindo uma “guerra a Beira-Mar”,

Trabalho apresentado ao Curso de POs-
Graduacdo em Comunicacdo e Cultura da
Escola de Comunicacdo da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), como

requisito parcial para a obtencdo do titulo de
Mestre.

Orientador: Prof. Dr. José Amaral Argolo.

Area de concentracdo: Midia e Mediagdes.

Rio de Janeiro
2005



UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO DE JANEIRO
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
ESCOLA DE COMUNICACAO

Luiz Carlos Geremias Alves
O charme do crime midiatizado: desconstruindo uma “guerra a Beira-Mar”

Dissertacao.

ORIENTADOR: Professor José Amaral Argolo — Doutor.
Professor Jose Carlos Rodrigues — Doutor.

Professor Mohammed Elhajji — Doutor.

Rio de Janeiro, RJ, Brasil.
Fevereiro de 2005



A Jorge, Emilia e Claudia.
Ao Alexandre

A Patricia.

Aos hip-hoppers.

A todos 0s que nao estdo “mortos”.



A Jorge, Emilia e Claudia, pelo apoio de sempre.

Aos hip-hoppers, pelos “toques”.

A Argolo, pela parceria e pela amizade.

A Mohammed Elhajji por mostrar um caminho diferente.
A0s que ndo estdo “mortos”, pela inspiracéo.

Ao Alexandre, pelo futuro.

A Patricia, por tudo.



A justica é igual para todos.
Ai j& comeca a injustica.

Millér Fernandes
(Livro vermelho dos
pensamentos, p. 159)



RESUMO:

Considerando que h& na cidade do Rio de Janeiro um confronto historico entre grupos e
classes sociais, nominado no texto como uma "guerra a beira-mar", € proposta uma reflexdo
sobre o sentido desse conflito e uma investigacdo de como a sua materializagdo numa "guerra
a Beira-Mar" - a execracdo midiatica do traficante Fernandinho Beira-Mar — pode ser
entendida nesse quadro. Para isso, opera-se uma andlise da subjetividade ocidental,
compreendendo-se que as classes médias cariocas podem ser incluidas nesse padrdo
identitario gerenciado prioritariamente pela imprensa. S&o propostas algumas nogdes de
modalidades subjetivas dessa forma de civilizacdo e sugerido um modelo que representa um
suposto espaco de formacdo de discursos e identidades: a "sala de espelhos”. Conclui-se que,
apesar da "guerra a Beira-Mar" poder ser inserida no contexto da "guerra a beira-mar", aquela
apresenta uma nova configuracdo, remetida a uma estratégia de "para-vento" em relagdo a
outro confronto que vem se formalizando na contemporaneidade: o das chamadas elites
econdmicas, cujas praticas lembram em muito aquilo que é condenado em "bandidos™” como o
traficante citado e que se caracterizam por uma organizacdo bastante consistente, contra as
classes médias, que assumem um novo papel na configuragdo socio-econémica-cultural

contemporanea.

PALAVRAS-CHAVE: 1. Conflito Social. 2. Violéncia Urbana. 3. Midiatizacdo. 4.

Subjetividade. 5. Classes médias.



ABSTRACT:

Considering that there is in the city of Rio de Janeiro a historical confrontation between
groups and social classes, named in the text as a "war in the seaside"”, a reflection is proposed
about the sense of that conflict and an investigation of as his materialization in a "war against
Seaside"” — the midiatic curse of trafficker's Fernandinho Beira-Mar (Seaside Freddy) — can be
understood in this conjuncture. For that, an analysis of the western subjectivity is operated,
being understood that the carioca middle classes can be included in that pattern identitéario
managed priorly by the press. Some notions of subjective modalities in that civilization are
proposed and suggested a model that represents an assumption space of formation of speeches
and identities: the "room of mirrors". It is Ended that, in spite of the "war against Seaside™ to
be inserted in the context of the "war in the seaside”, that presents a new configuration, sent it
a "'stop-wind" strategy in relation to other confrontation that comes if formalizing in our days:
the one of the calls economical elites — whose practices remind in a lot that that is condemned
in "gangsters” as the mentioned trafficker and that are characterized by a quite solid
organization — against the middle classes, that assume a new role in the contemporary social-

economical-cultural configuration.

KEY WORDS: 1. Social conflict. 2. Urban violence. 3. Midiatization. 4. Subjectivity. 5.

Middle classes.
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INTRODUCAO.

Nos ultimos anos, a “violéncia urbana” se tornou o assunto midiatico por
exceléncia no Rio de Janeiro. Poderia se esperar que isso tivesse ocorrido por um aumento
brutal dos indices de criminalidade na cidade, porém, aparentemente, ndo foi isso que ocorreu.
Os indices sdo altos ha pelo menos uma década, mas ndo sofreram um significativo
incremento. Logo, ha algo esquisito nisso e o interesse por essa esquisitice foi o primeiro
motivo para a realizacdo desta dissertacao.

Ha algo mais estranho ainda. As maiores vitimas da violéncia, os pobres,
principalmente os negros, sdo geralmente acusadas nos discursos dos jornais como causadoras
da violéncia. Essas vitimas-algozes foram historicamente apartados de qualquer participacédo
no ambito da cidadania e, como se isso ndo bastasse, estigmatizados e perseguidos pelas
autoridades policiais. Mais ainda, sdo até hoje classificadas como “inferiores”, “sem cultura”,
“pobres”, ndo apenas monetaria como subjetivamente. O Estado sempre Ihes deu as costas e
quando se voltou para elas, foi para acusa-las pela propria condicdo de desvalidos e, por conta
disso, reprimi-las e castiga-las. Cremos que isso ndo poderia ser diferente, se levarmos em
conta que, como pontuam Mario Duayer e Jodo Fernando Medeiros (2003, p. 242), no mundo
burgués a miséria sempre foi considerada uma “falha moral dos miseraveis”, jamais sendo
“considerada conseqliéncia necessaria das relagdes sociais de producdo, em particular da
industria moderna.” Cremos também que é fundamental partir desse quadro para refletir sobre
a subjetividade que o funda e justifica. Como veremos, ha na sociedade ocidental muito mais
coisas estranhas do que supde a sua secular e va filosofia.

Entre esses “pobres” e “negros” algozes surgiu, na década de 70, uma entidade
ndo registrada nos cartorios puablicos, mas que cada vez mais demonstra ter entre os seus fins
a insercdo socioecondmica de seus membros. Trata-se do Comando Vermelho (CV), criado
nos presidios como uma proposta de protecdo contra a opressdo de grupos de presos que, com
a anuéncia das autoridades, estupravam, roubavam e matavam desafetos ou todo aquele que
resistisse aos seus ataques. Essa entidade cresceu com a ajuda da midia, se definiu
posteriormente como uma irmandade de marginalizados e, paulatinamente, vai assumindo um
perfil comercial, representando uma inegavel insercdo dos seus participantes no mundo dos
“jogos finitos” da sociedade. Em detrimento disso, deixa de cumprir a fungdo comunitaria

para a qual foi criada.



Gostariamos de esclarecer que nosso posicionamento perante esta ou qualquer
outra instituicdo €, em primeiro lugar, critico, pois compreendemos as “organizagdes” como
cristalizaces ficticias de uma proposicao ética que, a partir de entdo, passa a ser, no interior
dessas entidades, um discurso fantasmatico que se naturaliza e assombra os participantes do
enredo institucional, passando a funcionar como uma contra-mensagem que direciona 0
conjunto para um sentido oposto a proposicao originaria, conforme sugere Jose Bleger (1978).
A histdria do CV ndo tem desmentido esse fado, como veremos. Por isso mesmo, merece ser
estudada ndo como um “poder paralelo”, mas como uma organizagdo “incluida”, uma
entidade que cada vez mais funciona com uma mentalidade empresarial. Os pobres participam
dessa organizacao, pois alguns deixaram de ser totalmente “excluidos” do mundo gracas a ela.
Muitos dos que participam podem ser considerados inseridos economicamente naquilo que
chamamos de classe média, ou, preferencialmente, de “classes médias” (definidas no final
desta introducdo), e de alguns se pode dizer que conseguem ascender acima dos padrdes mais
medianos das proprias classes médias. Economicamente, ndo exatamente a organizacdo CV,
mas a empresa CV, é totalmente viavel e “incluida”.

A entrada em cena daquele que é, hoje, o produto preferencial dessa empresa
causou um rebulico na sociedade carioca. A cocaina ja era usada ha muito, mas as classes
médias somente a descobriram como um atraente prazer quase solitario na passagem das
décadas 70 e 80. A maconha, um produto ilegal com custos, precos e misturas menores do que
a cocaina, também era conhecida ha muito pelos pobres, mas apenas na década de 60
expandiu significativamente seus atrativos para as classes médias. As reunides e festas neste
periodo tinham costumeiramente, sendo sempre, aquele grupo que de repente sumia e depois
aparecia sorridente demais. Mais tarde, 0 grupo que “sumia” se reduziu a, no maximo, uma
dupla, ou, mais freqlientemente, a um s6 individuo que aparecia depois ndo sorrindo, mas
agitado, dentes rangendo. O ritmo feérico dos “negdcios” casava bem com essa agitacdo e a
cocaina, ou 0 “pd”, o “brilho” ou a “brizola” passaram a ser companheiros inseparaveis de
uma parte dos “incluidos”.

Os pobres vendem a droga, a classe média a compra. Ha um conluio, um
relacionamento comercial entre classes, como ditam as regras da Sociedade Econbémica.
Apenas com esse espirito pode haver algum tipo de relacdo humana na légica do controle
econémico, o “capitalismo de superproducao” citado por Gilles Deleuze (2004), como uma
referéncia fundamental da “Sociedade de Controle”. Este conceito é utilizado neste trabalho
como uma construcdo social na qual o espirito comercial se naturaliza e resume

hegemonicamente as relacfes entre identidades, ndo exatamente entre pessoas, pois que este



conceito leva em consideracdo o “carater particular ou original que distingue alguém”
(HOUAISS, 2001). Isso ndo pode ser considerado na Sociedade de Controle. Seria, por assim
dizer, um espécimen em extingao.

Falar em identidades sup8e remetermo-nos ao conceito de subjetividade como um
parametro discursivo que determina a definicdo daquilo que o individuo apreende na relacao
entre si e 0 mundo, entre o que considera parte de seu “eu” e o que entende fora dele. Esse
conceito desconsidera a nocdo de sujeito, conforme compreendida tradicionalmente pela
Sociedade Ocidental na modernidade, tomando-a como superada na medida em que prop&e
uma separagdo entre as instancias citadas. Procuramos nos ater a essa definigdo sempre que
nos referimos a esse termo nesta dissertacdo. O parametro discursivo subjetivo € aquilo que
marca de forma significativa a formacao daquilo que chamamos de “individuo” na sociedade
capitalista contemporanea. Um individuo de massa, ndo 0 sujeito cartesiano. Trata-se do
resultado de uma desintegracdo do paradigma classico do modelo societario europeu, que
compreendia-se formado por sujeitos autbnomos cuja autonomia era dada pela referéncia
essencial a Razéo.

Compreendemos, no entanto, que a referéncia metafisica ao “mundo ideativo”
préprio do racionalismo se encontra no jogo de simulacdes da sociedade contemporanea. E,
para nos, uma referéncia “essencial” gque sustenta como um cunhal a construcdo identitaria,
logo subjetiva, que chamaremos neste texto de “sala de espelhos”. Propomos que uma
sociedade pautada na liberdade como a — por isso mesmo — dita liberal, engendra uma
vivéncia “existencial” na mesma medida em que aprisiona esta numa logica essencial e esse
jogo reflexivo é bastante interessante para ser estudado. Aparentemente, as esséncias estariam
vencidas, entregues em alma a verve objetiva e operante da Sociedade Econémica, mas
poderemos entrever como ainda perpassam o construto que ampara e sustenta esta.

Se j& ndo nutriamos um grande respeito pela grande imprensa carioca, depois da
pesquisa que empreendemos para a realizacdo desta dissertagdo ndo podemos computar
melhores impressfes do que as que tinhamos. Muito pelo contrario. Pesquisamos matérias nos
jornais O Globo, O Dia, Jornal do Brasil, O Povo e Extra durante dois anos, englobando o
periodo de junho de 2002 a outubro de 2004. O que vimos ndo contribui em nada para a
compreensdo dos fenbmenos sociais de que tratamos. O que a imprensa carioca fez durante
todo o tempo foi julgar, condenar e “encomendar” a execucdo de inameros réus, 0S
“bandidos” pobres. Quanto aos bandidos ricos, a conivéncia foi praticamente total. Esse fator
se constituiu noutro de nossos interesses no sentido de desvendar alguns aspectos da realidade

“violenta” do Rio de Janeiro contemporaneo. No entanto, isso certamente ndo € “privilégio”



da imprensa carioca e, para ndo parecermos preconceituosos, citamos também uma mateéria de
um jornal paulistano, a Folha de S&o Paulo, que trata dos “ataques especulativos” dos anos 90.

Esta dissertacdo, assim como nossa vida intelectual, ndo se atém a um “tonel”
tedrico. H& inegaveis influéncias privilegiadas na construcdo do texto, entre as quais podemos
citar Friedrich Nietzsche, Antonio Gramsci, Jean Baudrillard, Gilles Deleuze, Felix Guattari e
Slavoj Zizek, mas nossos interesses em pesquisas diversas trouxeram inequivocamente a
presenca de muitos outros autores no texto. O pensamento psicanalitico, que estudamos
durante dez anos, esta presente, assim como, cremos que proficuamente, até mesmo a cabala
judaica, a qual também dedicamos algum tempo de pesquisa.

No titulo deste trabalho ha uma referéncia ao termo “desconstrucdo”, utilizado por
Jacques Derrida (1994) para transformar a ldgica de um texto introduzindo uma outra ldgica,
tomando uma concepcdo estabelecida para Ihe descentrar o sentido, a sua inferéncia bésica,
proporcionando um vislumbre de uma intencdo dessemelhante a que projetou inicialmente.
Né&o se trata, aqui, de promover uma andlise desconstrutiva inserida diretamente na proposta
derrideana. Tomamos por empréstimo o termo para denotar nossa intencdo de desfazer uma
I6gica finita e pronta, a que leva a grande imprensa carioca a condenar previamente alguns
“bandidos” e a absolver previamente outros.

A utilizacdo de algumas das aspas deste texto obedece a alguns sentidos. Por
exemplo, resolvemos por entre aspas termos como “bandido”, por entender que tém sido
utilizado apenas com o sentido de nomear alguns dos que podem ser assim chamados. Em
outros momentos nao ha aspas, quando cremos estar tratando dos que mais apropriadamente
deveriam, pela mesma ldgica, ser tratados como tal. Quando tratamos da organizagédo
criminosa, usamos 0 mesmo senso, por entender que a organizacdo pode estar presente entre
as quadrilhas e no proprio CV, mas estd muito mais presente, de forma mais ordenada e
consistente, em organizagfes criminosas que agem “na legalidade”. Para demarcar a
essencialidade dos polos fulcrais para a metafisica ocidental, procuramos usar as aspas
qguando tratamos dos temas relacionados a ontologia, ao “ser” ou “ndo ser”. Como um pode
ser 0 outro na sala de espelhos ocidental, as aspas servem como um alerta de atengéo ao
sentido proposto.

Como tratamos de um confronto envolvendo entidades e individuos cariocas, uma
cidade que se imortalizou por conta de sua beleza natural e por conta de um estilo de vida
muito influenciado pelo contato com a ampliddo do oceano, nas praias, resolvemos tratar
desse fendbmeno como “uma guerra a beira-mar”. No entanto, como o mundo midiatico

cristalizou durante algum tempo o seu foco no “bandido” Fernandinho Beira-Mar, cremos que



podemos falar mais apropriadamente nessa conjuntura de “uma guerra a Beira-Mar”. Esses
termos aparecem no texto com esses sentidos.

No primeiro capitulo, apresentamos um breve historico do confronto que marcou
0 povoamento do Rio de Janeiro. Constatamos que, historicamente, esse confronto foi
promovido pelas elites politicas, econémicas e sociais, e pudemos perceber que a animosidade
que boa parte da populacdo pobre dedica as classes médias vem da aceitagdo das regras do
jogo proposto por estas. Se antigamente eram 0s bairros das classes médias e das elites que
eram proibidos para os pobres, nos dias de hoje sdo os bairros destes que sdo interditos a
visita dos mais bem aquinhoados. E 0 mesmo jogo, com as mesmas regras.

O segundo capitulo é dedicado a propor uma concepcao dos pilares subjetivos do
ocidente e a desvendar de que jogo estamos falando. Assim, enfocamos o estatuto da Razéo e
da Fé como referentes fundamentais para a construcdo do discurso que define a subjetividade
ocidental, e tragamos uma “teoria dos jogos”. Tomamos a proposta de Herman Parret de
dividir os jogos entre “finitos” e “infinitos”. Os primeiros sdo compreendidos como “jogos de
sociedade”, e sdo uma necessidade; os segundos sdo “jogos de cultura” e sdo movidos pelo
prazer de jogar. Essa conceituacdo é instrumental e possibilita que tenhamos um vislumbre do
estreitamento essencial que o discurso da economia, hegeménico na contemporaneidade,
provoca com sua proposta de liberagdo existencial. Com o auxilio desses conceitos,
pensaremos brevemente sobre a situacdo de fatores sociais fundamentais como a comunidade
e a vida cultural, tomando dois textos de Nelson Rodrigues para ilustrar uma nogdo de
“brasilidade”, ou seja, de uma identidade cultural focada no “local”. Utilizaremos 0 mesmo
referencial para pensar a demonizacdo do funk no Rio de Janeiro, no inicio da década de 90,
com a inestimavel participacdo da imprensa.

No terceiro capitulo, tracamos um perfil da I6gica Ocidental no que diz respeito as
regras de sociabilidade e de subjetivizacdo da identidade. A imprensa € utilizada nesse
capitulo como uma ilustracdo do mundo essencial que continua a determinar as regras do jogo
“existencial” da Economia. A oposicao entre “esséncia” e “existéncia” é, neste trabalho, bem
mais instrumental do que filosofica. Falar em “essencializacdo” é pbr a esséncia antes da
existéncia, ou seja, propor que o sujeito é formado por parametros referenciais rigidos ligados
a uma concepcdo metafisica como a do “mundo das idéias” platdnico, ou a toda a tradigédo
filoséfica do velho continente. Falar em “existencializacdo” é por a existéncia em primeiro
plano, priorizando a liberdade do sujeito com relacdo & manipulagdo das esséncias, como
propuseram os filésofos ditos existencialistas, no século XX, como Jean-Paul Sartre e Martin



Heidegger. Essa oposicdo sera usada nesse capitulo como uma forma de pensar sobre a
proposta subjetiva contida no projeto civilizatério de que tratamos.

Talvez o mais importante nesse capitulo, porém, seja a percepcdo de que a
subjetividade ocidental é estruturada como uma sala de espelhos na qual o suposto sujeito se
encontra a mirar e perseguir reflexos, tomando-os imaginariamente como entidades concretas.
O mais grave desse construto ndo é exatamente essa confusdo, mas a crenga que essa
confusdo pode ser redimida pelo acesso a um Real puro e verdadeiro que € ofuscado por um
mundo de aparéncias, como no filme “Matrix”. Por isso, 0s debates acerca de fendmenos
como o da “violéncia urbana”, mesmo quando movidos pelas melhores intengfes, acabam
sempre girando no mesmo lugar, oscilando entre os reflexos dessa sala de espelhos. Essa
percepcao, correspondente a uma exacerbacdo subjetiva que procura dar a ilusdo de
movimento a um mundo estatico, nos leva a postular uma morte subjetiva do homem
contemporaneo, ou deveriamos dizer mais precisamente, das “pessoas” das classes médias,
para quem se dirigem predominantemente as mensagens midiaticas.

Finalmente, no quarto capitulo poderemos tratar mais especificamente do tema
central desta dissertagdo, tomando a estrutura apresentada nos capitulos anteriores para refletir
sobre o0 sentido da “guerra a Beira-Mar”. Nossa compreensdo caminhara no sentido de definir
que essa guerra € mais um efeito especular que denota a necessidade de dar uma forma e um
senso ao desconforto que as classes médias experimentam no modelo neoliberal, no qual
assumem o lugar prioritario da sustentacdo das elites através da institucionalizacdo dos saques
que levam a uma concentra¢do econdmica jamais vista. Para nossos objetivos, sera (til tratar
diretamente do tema da organizacdo do crime que ocorre “na legalidade”, diferenciando-o da
“organizacdo” do crime ilegal, o dos pobres. Enquanto aquele causa 0s maiores estragos nas
classes médias, é a este que elas temem. E a imprensa é, em boa parte, responsavel por esse
engodo.

Propomos, ainda no quarto capitulo, a compreensao de que Fernandinho Beira-
Mar ndo é exatamente 0 que parece “ser”, isto €, um horror para as elites econdmicas e para as
classes medias. Temos uma compreensdo bastante diversa. Beira-Mar ndo pode ser
considerado negativo para um sistema que serve duas vezes: COmo agente e como “reagente”.
Do mesmo modo, ndo ha como aceitar que o caminho oferecido pelo Beira-Mar midiatico seja
tdo ruim assim para os pobres, para os ditos “excluidos”, os economicamente “inviaveis”. Se

ndo h& opcdes de caminhos para a insercdo, a “banditizacdo” é uma reagdo que consideramos



saudavel. Pelo menos mostra certa vida', algo que certamente causa inveja aos mortos-vivos
que zappeiam sentidos em tumulares poltronas e leitos; certo 6dio, poderiamos mesmo dizer.
O problema da “vida bandida” é que ela tem se mostrado “incluida” demais. O CV mostra,
hoje, que pode estar dando sua guinada definitiva para a efetiva operacionalizagdo de seu
aparato “organizado” em uma auténtica empresa. Aos moldes burgueses, diriamos, com certas
adaptacOes estratégicas, mas com 0s mesmos principios, principalmente o de buscar acima de
tudo o lucro. A “guerra a Beira-Mar” seria, nesses termos, uma disputa interna, uma auténtica
concorréncia no interior do sistema, uma contenda intra-civilizatoria. N&o haveria diversidade
ou alteridade nessa guerra.

Se comecamos esta dissertacdo, no primeiro capitulo, postulando que a “guerra a
beira-mar” ndo é um problema em si a ser desvendado, concluimos sugerindo que a “guerra a
Beira-Mar”, esta sim, é o verdadeiro enigma para o trabalho académico que ora apresentamos.
Ela parece nos falar de uma novidade na configuracdo social ocidental, no paroxismo do
modelo que se define como definitivo e que, efetivamente, tem sugado tudo para o seu centro.

Durante todo o trabalho referenciamos nosso foco no que chamamos as “classes
médias”. Usamos o termo no plural para designar a abrangéncia dessa enorme faixa de
“incluidos”, de “viaveis” economicamente. O lugar social ocupado por essa “classe” vai dos
limites das chamadas elites’ aos da imensa massa de excluidos do processo econdmico,
politico e cultural. O termo “classes médias”, nesta dissertacdo, corresponde a todo o
contingente de pessoas participantes da sociedade que auferem vantagens nos planos citados
acima (politico, econdmico e cultural) ndo exatamente por serem determinantes nesse
processo, mas pela adesdo ao projeto das elites. Em outras palavras, obtém dividendos por
conta de sua participacdo passiva na assimilacdo da logica de articulacdo simbolica do jogo
social, e por conta de sua participacdo na realimentagdo, na confirmagdo e na transmissao
dessa ldgica. Por conseguinte, ndo detém poder a ndo ser o que lhes é permitido, mas
participam de alguma forma dele da forma que Alain Touraine (1970, p. 13) definiu como

“alienada”:

! Segundo Slavoj Zizek (2004, p. 7): “os favelados s&o literalmente uma colegéo daqueles que formam a ‘parte
de parte alguma’, o elemento ‘excedente’ da sociedade, a parte excluida dos beneficios da cidadania, os
desenraizados e despossuidos, aqueles que, de fato, ‘ndo tém nada a perder exceto as correntes que 0S
prendem’.”

2 Aqueles que poderiamos chamar de burgueses, mas que ha muito parecem ter se descolado dessa classificagio
para ocupar o lugar referencial de poder politico, econémico e cultural antes dedicado aos aristocratas, uma casta
absolutamente isolada dos demais membros da sociedade que, no Brasil, segundo Pochmann, Campos, Barbosa
et al (2004, p. 11) estd representada por “apenas cinco mil familias portadoras de um estoque de riqueza

equivalente a 2/5 de todo o fluxo de renda gerado pelo pais no periodo de um ano (...)".



O homem alienado é aquele cuja Gnica relagdo com as orientacdes
sociais e culturais da sua sociedade € a que lhe reconhece a classe
dirigente como compativel com a manutencdo do seu dominio. A
alienagdo é, portanto, a reducdo do conflito social por meio duma
participacdo dependente. Os comportamentos do homem alienado s0
tém sentido se considerados como a contrapartida dos interesses de
quem o aliena. (...)

E preciso ainda dizer que ndo consideramos “classe” como um grupo especifico,
delimitavel e discernivel a ndo ser como integrante de um “espaco de relagdes”
(BOURDIEU, 2001, p. 137) no qual se da um “trabalho de representacao” (idem, p. 139) que
sustenta a “visdo de mundo” proveitosa para aqueles que chamamos de elites (ver nota 2),
mas que é curiosamente assumida como vantajosa pelas proprias classes médias. Como
veremos, essa condicdo peculiar confere as classes médias uma certa mortificagdo, muito
embora com uma irbnica aparéncia vivificante.

Constatamos, observando as matérias econdmicas dos ultimos dez anos,
recortando e colando nocdes e percepgdes sobre a contemporaneidade, que o eixo da luta de
classes parece efetivamente ter mudado. Simplesmente ndo existe, se a tomarmos do vértice
das classes médias. Nada indica que haja uma consciéncia de classe que abarque o enorme
contingente dessas pessoas variadas que vivem solitariamente, mesmo compartilhando da
mesma subjetividade. A identidade esta no andar superior e as ameacas no pordo. No entanto,
sob o ponto de vista econémico strictu sensu, o inverso é bem mais verdadeiro. H4 uma
grande aproximagéo dos “bandidos” e um afastamento radical da periferia das elites. Nesse
vertice, Fernandinho Beira-Mar pode ser entendido como uma imagem especular das classes
médias e seus sonhos de ascensdo, um auténtico “emergente”. Assim como ele, as classes
médias “perderam”. Afastam-se de seus sonhos e assumem o foco da exploracdo capitalista.
N4o foi a toa que a midia criou a “guerra a Beira-Mar™.

Temos a certeza de que o estudo dessa tematica é fundamental para a
compreensdo ndo apenas da logica midiatica, que tem se imposto como fulcral para a
constituicdo da subjetividade e das identidades na sociedade carioca. Pensar sobre o tema da
“guerra a beira-mar” e da “guerra a Beira-Mar” pode nos levar a entender mais
profundamente como se estrutura a propria subjetividade que determina a cada individuo, no
Rio de Janeiro ou em qualquer outra cidade marcada pela “civilizacdo”, quem €, o que pode
ser, 0 que ndo € e o0 que ndo pode ser. Em verdade, pode nos levar a compreender a
transformacdo da dindmica social que pauta na Economia 0 seu percurso, mas nao

necessariamente faz dela o fim ultimo de suas ac¢Ges e de seu sentido.



Parece evidente que ndo pode ser objetivo de uma dissertacao apresentar solugdes
ou indicar caminhos para qualquer lugar teérico. N&do nos propomos a solucionar nada, muito
menos a idealizar um percurso a ser tomado por todo aquele que pretenda “melhorar a
realidade”. O que temos em mente é apenas contribuir para a discussdao do que tem sido
considerado “civilizado” e “bom” numa contraposi¢do simulada do que tem sido entendido
como “barbaro” e “mau”, bem como as consequéncias que essa diferenciacdo implica. Com
relacdo a isso, porém, ndo cremos em neutralidade ou nos fetiches da “objetividade” e da
“isencao” jornalisticas.

Escrevemos para nos posicionar frente ao mundo e é com o esclarecimento deste

objetivo que iniciamos esta dissertacao.

1. PRAIA, SOL, MAR... E BARBARIE: uma brevissima histdria
da cidade do Rio de Janeiro e um histérico do confronto entre

Seus grupos sociais.

Estamos no Rio de Janeiro, uma metrépole com cerca de seis milhdes de
habitantes, banhada pelo oceano Atlantico em quildmetros de praias. Estas, sdo o “cartdo
postal” da cidade e um dos grandes atrativos naturais que encantam os visitantes. Para seus
habitantes, se constituiram tradicionalmente num espaco de encontro, em que simpatias séo
desvendadas, diferencas sociais séo minimizadas e o corpo, esse velho estranho da sociedade
ocidental, salta a primeiro plano, referenciando a identidade de forma peculiar em relacdo a
velha tradicéo européia de cultuar a alma em detrimento do resto.

Essas praias tém histéria. Foram elas que trouxeram, algumas dezenas de anos
depois do Descobrimento, os franceses — os “Mair”, segundo 0s Tamoios —, interessados no
pau-brasil para as suas manufaturas téxteis, e determinados a fundar aqui uma “Franca

Antartica”, um projeto de Nicolau Durand de Villegaignon®. E foi por conta da necessidade de

® Para Claude Lévi-Strauss (1955), ele pretendia fundar um reflgio para os protestantes, perseguidos pelos
catolicos, e obteve permissdo e condi¢des para a viagem pela intervengdo de Gaspard de Chétillon, o almirante e
politico Coligny, um dos mais dedicados defensores da reforma perante a corte e uma das primeiras vitimas da
“Noite de S&8o Bartolomeu” (1572). Esse povoamento daria origem a um império que calvinistas e livres
pensadores catolicos ergueriam, juntos. O problema de seu projeto estaria ha sua compreensdo estreita de militar.
Embarcou 600 homens, mas esqueceu de levar mantimentos e mulheres, combateu a justificada insatisfacdo de
seus comandados com tirania e conseguiu até mesmo a animosidade de seus aliados tamoios, ao gerar um



controlar essas praias que 0s portugueses — 0s “péros” — se instalaram no local que hoje abriga
0 centro urbano do Rio, entdo area ocupada pelos franceses e pelos Tamoios, seus aliados.
Nessas praias 0 carioca aprendeu a se reconhecer como carioca na medida em que,
principalmente na segunda metade do século XX, passaram a ser usadas como um ponto de
encontro coletivo no qual a exposi¢cdo do corpo foi sendo priorizada em detrimento das
vestimentas, gerando uma subjetividade singular de intensa sensualidade. Trata-se, para quem
o usufrui, de um espaco principalmente de dcio, de puro lazer, desde a antiguidade até hoje.
Como afirma Alain Corbin (1989, p. 266):
“A vida das Luzes” (...) “é filha do otium”. Os homens cultos nédo
ignoram que as praias do mar, por mais que se mantenham desertas
e repulsivas, foram outrora lugares de meditacdo, de repouso, de
prazeres coletivos e de vollUpia desenfreada. A imagem de Cicero
retirado em Tusculum ou em Cumanum, a de Plinio, o Jovem, em
Laurentes, perto de Ostia, a villa sorrentina de Pollius Felix

descrita por Estacio e os conselhos de Séneca sugerem a figura de
um tempo de lazer cultivado.

E preciso salientar, porém, que o dcio, na sua acepcdo classica utilizada por
Corbin néo significa exatamente mandriice, indoléncia ou preguica. O Ocio das elites, desde a
antiguidade romana, pode ser entendido mais apropriadamente como otium cum dignitate.
Implica, para 0 homem antigo, a construcdo de si em um “lazer digno”:

Na obra de Cicero, o otium indica um lazer escolhido, reservado aos
optimates que se afastam por algum tempo da demanda das
magistraturas, um fragmento de vida privada que o individuo
organiza a sua maneira, evitando o duplo perigo da preguica e do
tédio; espaco de distensdo que possibilita o exercicio da
inteligéncia e, se for o caso, prepara a ac¢do futura; (...) Mais
tardiamente, os conselhos de Séneca incitam a identificar otium e
vida contemplativa, a maneira estdica. (ibidem, p. 267)

Né&o tdo distante das proposi¢des dos pensadores romanos, a modernidade trouxe,
no conceito de “férias”, algo da referéncia de “dcio digno”, mas com a variante de que, fora
do mundo do trabalho, 0 homem deveria se dedicar efetivamente ao lazer, por exemplo, um
hobby, para, da mesma forma, escapar do vazio do tédio. A ociosidade nédo se identifica mais
ao “conhecimento de si”, mas se resume a atividades que deveriam ser desempenhadas
exatamente para afastar pensamentos, notadamente os “perigosos”, relacionados ao culto do
nada fazer. O mundo produtivo precisava de seus membros vividos, prontos para encarar

todos os desafios rumo ao progresso anunciado. O lazer programado, como nos jogos, e a

ambiente tdo insalubre no forte Coligny — na hoje batizada “llha de Villegagnon” — que contaminou os nativos



ociosidade, seriam fundamentais para 0 descanso do corpo, esse escravo da producdo
econdmica, e para a reciclagem da alma, sempre afastada do mal pelos afazeres diversos do
repouso, como exemplifica a dedicacdo a hobbies. A praia, como local de pleno lazer, era
assim entendida como um espago do vazio que, exatamente por isso, devia ser recheada de
sentido, como tudo na sociedade ocidental. Nela deveria se aproveitar para atividades como a
pesca, 0 banho medicinal, a natacdo, os jogos, a coleta de conchas, a leitura de livros, etc.
Tudo dentro da ordem.

Mas, de que ordem? Tomemos como parametro a vida predominantemente pacata
e regrada da classe média européia, culturalmente hegemdnica a partir do século XIX em todo
o0 ocidente. Como bem afirma Peter Gay (2002, p. 48), “A burguesia moderna {...) é, de todas
as outras classes, a que mais completamente sublima seus impulsos basicos (...)” e, levando
uma vida moderada, plena de abstencdes, as classes médias fundamentaram um modo de ser
que considera 0 excesso um elemento indesejavel para a harmonia que desejavam. O termo
apolineo — relativo a beleza harmdnica do deus grego Apolo — designa bem a ldgica subjetiva
de que estamos falando. O deslocamento do mal para o dionisiaco — relativo ao espontaneo,
ao natural, ao instintivo — foi uma estratégia organizatoria para essas classes, de modo
semelhante ao que ocorreu com as aristocracias gregas em sua insatisfagdo com a experiéncia
democratica. Ndo ha uma mera coincidéncia nisso. Essa identificacdo ndo se da a toa, por
alguma contingéncia ou improbabilidade. Cremos que a l6gica de valorizacdo do apolineo e
da demonizacdo do dionisiaco é a base “essencial” da sociedade ocidental no que tange a sua
proposta cultural de unifica¢do identitaria. Os atenienses mostraram o caminho, as classes
médias o seguem até hoje.

As praias cariocas, nao fugiram a regra. No Rio de Janeiro do século XIX, ir a
praia significava simplesmente tomar banho de mar e este ndo era uma atividade de lazer, mas
uma receita médica. A natacdo era algo tido como ““um dos maiores prazeres concedidos por
Deus” (Rosa Maria Barboza de Aradjo, 1993, p. 322) e, aos poucos, ja na passagem para o
século XX, a cultura fisica passou a ser estimulada, pois: “Educar o corpo e disciplinar
habitos significava integrar o pais no perfil do mundo moderno e civilizado™ (ibidem, p.
312). A praia passou, paulatinamente a fazer parte da vida carioca como espaco privilegiado
para esse fim. Esse fator trouxe um descolamento do sentido da praia como simples
receitudrio para uma boa saude e englobou o encontro para a préatica de esportes, 0 que nao

correspondia a descuidar de cuidados salutares, muito pelo contrario, mas incluia

com pestes diversas. Nao era, definitivamente, alguém adequado para uma missao colonizadora.



paulatinamente a ludicidade do encontro defronte ao mar. Tudo, é claro, no mais perfeito
equilibrio.

No decorrer do tempo, a referéncia medicinal do banho de mar se esvaiu quase
gue por completo. Por mais que se admitisse que seria saudavel mergulhar no oceano, para
simplesmente relaxar ou nadar, isso ndo era 0 mais importante para o carioca da segunda
metade do século XX. A préatica de esportes se mantém até hoje como uma referéncia
importante do que se fazer na praia. Jogos como o vélei e o futebol continuam a ser praticados
nas areias, mantendo o mesmo espirito de fundar um espaco de afazeres, ordem e regras no
espaco da praia e de, fundamentalmente, abranger esse espacgo vazio com a estrutura de um
sistema que, como veremos mais tarde, se define pela jogatina. No entanto, a praia passou a
ser para 0 carioca um recanto de encontro e de vivéncias diversas, primeiramente para as
classes mais abastadas que se acercaram do oceano com suas moradias, e, posteriormente,
também para os moradores dos suburbios, geralmente mais pobres, com o acesso bem mais
dificil e nem sempre ordeiros e equilibrados como desejariam as elites.

Nesse espaco eminentemente ludico, as pessoas tém o lazer garantido e gratuito e
dir-se-ia que as diferencas entre classes sociais podem ser camufladas com maior facilidade,
notadamente com o uso de “marcas” que representam a identidade com o padréo das classes
ricas, principalmente nas parcas roupas necessarias para a fruicdo desse ambiente, nas praticas
de esportes tipicos das elites como o surf e na imitacdo do comportamento comedido das
elites durante o lazer. Embora essas diferencas sejam visiveis no proprio corpo, ho modo de
falar ou nas atitudes, é possivel minimizar a distancia que caracteriza o convivio social entre
essas diferentes “comunidades”. Caco Barcellos (2003, p. 51) desenha bem esse quadro de
inter-relacdes quando conta como “Juliano VP”, leia-se Marcinho VP, “bandido” da favela
Santa Marta e membro do Comando Vermelho, morto em 2003 no presidio Bangu I11, fazia
para se aproximar das meninas “da sociedade”:

A férmula de Juliano era camuflar as diferengas de classe social. A
abordagem, por exemplo, tinha que ser na praia, um raro espaco
democréatico da cidade. Na areia, as diferencas desapareciam se
alguns detalhes estéticos ndo fossem esquecidos. Modelos e marcas
das bermudas, sungas, 6culos ou qualquer outro acessorio deveriam
ser, de preferéncia, rigorosamente iguais aos usados pela maioria.
Precisavam também reprimir qualquer comportamento mais
extravagante. Gargalhadas, brincadeiras de luta, futebol, frescobol,

ginastica, guerras de areia ou de adgua eram consideradas atitudes
excludentes, coisas de favelados.

N&o é que o padrdo cultural hegemdnico se esvaia com o mar, mas é possivel um

ocultamento de alguns de seus fatores importantes, como as roupas usadas em ambientes de



trabalho. Esse ocultamento se da paralelamente a uma simulagcdo da cultura hegemonica,
presente mesmo na praia. Ha, mesmo no lazer, a necessidade de uma representacao que inclua
o individuo num consenso harménico e os relacionamentos se referem sempre a ordem e ao
comedimento. Em contraponto a isso, h4 algo, uma ameaca, exatamente a desordem e o
exagero, que bem podemos chamar de “barbarie™. Esta, para o imaginario ocidental,
corresponde a negacdo de tudo o que preza, um atentado contra os valores que adota, a
representacdo de sua prépria finitude. Assim sendo, é tratada como um mal, uma doenca
potencialmente letal.

De forma estrita, tudo o que ndo corresponda a logica ordeira burguesa ocidental
pode ser considerado barbaro, de modo que precisa ser, como uma doenga, controlado ou
curado. A historia ocidental é plena de exemplos dessas acdes “terapéuticas”: para alguns
males, a forga bruta, como nas cruzadas dos seculos XI e XII; para outros, a forga sutil, como
a colonizacdo das almas via cristianismo jesuitico; na maior parte deles, uma conjugacao
“harmonica” das duas, para garantir a eficicia curativa. No entanto, parece haver uma ameaca
privilegiada para as moderadas classes médias ocidentais: 0s pobres. Provavelmente foi para
enfrentar esse maleficio que Gustave Le Bon (1922) estudou “as multiddes” e foi, em boa
medida, para manter uma certa profilaxia em relagdo a aproximacdo excessiva dessas criaturas
que todo um arcabouco de comportamentos de pensamentos éticos e estéticos foram se
solidificando. Como afirma Gay (idem, p. 49):

Entravam em contato com a maioria proletaria (sem
necessariamente chegar a conhecé-la) nos lares, com os empregados
domésticos; nos canteiros de obra, com trabalhadores da construcao
civil; e nas fabricas, com operarios qualificados ou ndo. Também os
encontravam como moradores das favelas, para ndo falar dos
mendigos e prostitutas errantes cuja visibilidade importuna e
detestadvel os fazia recordar, caso possuissem ainda um grama de

filantropia, que a sociedade, cuja construcdo era tdo rentavel,
produzia suas baixas, incluidas as provocadas por eles mesmos.

Naturalmente, os burgueses encontravam maneiras convenientes de
segregar-se das massas que virtualmente os sufocavam.
Podiam,(...), limitar o tamanho do publico politico impondo ao
direito de voto qualificacBes de posse de propriedades. Podiam
juntar-se em bairros privilegiados e caros. Podiam marcar disténcia
em relagcdo as classes mais baixas mandando os filhos para escolas
separadas, fora do alcance dos pobres. Podiam escolher um
itinerario para caminhar até seus escritérios por ruas que lhes
permitiam evitar os bairros menos favorecidos da cidade. E podem
diferenciar-se de seus “inferiores” por meio das roupas, comida,
sotaque e gostos. De diversas maneiras, davam razdo a Freud a

* Para 0s gregos, romanos e, posteriormente, para outros povos, que Ou quem pertencesse a outra raca ou
civilizacdo e falasse outra lingua que ndo a deles; estrangeiro (Antonio HOUAISS, 2001).



dizer a Martha Bernays: “Existe uma psicologia do homem comum
que difere sobremaneira da nossa”.

Essa necessidade aparentemente obsessiva de “lavar as maos” sempre que a
imagem da pobreza se apresenta leva a uma situacédo de forcado alheamento. O contato com o
popular se da em situacbes bastante especificas, geralmente bem mais ordenadas do que as
relacOes estabelecidas intraclasse. Se ha momentos em que essa aproximacgéo se da de forma
mais espontdnea é em festividades como o carnaval, com a troca de papéis que,
historicamente, essa festa proporcionou. E ha pessoas ou pequenos grupos intelectuais da
burguesia que se interessaram em conhecer “o outro lado”, como pontuam Chico Buarque de
Holanda e Paulo Pontes (1980). Trata-se, porém, de curtos momentos e solitarias jornadas.
Via de regra, porém, essa aproximacdo se da da forma mais asséptica quanto for possivel.
Além disso, bem podemos notar que, em grande parte, as festividades, como o carnaval, vdo
perdendo seu carater ludico de alternancia de papé€is sociais e muitos dos “desbravadores” das
sarjetas o fizeram com objetivos semelhantes aos dos jesuitas.

Tal alheamento vai se tornando cada vez mais marcante, como podemos perceber
no Rio de Janeiro. Na década de 80, quando o personagem “Juliano” tentava se “enturmar”,
havia uma certa curiosidade no contato intercultural por parte de uma parcela da burguesia. A
aproximacdo de um favelado como “Juliano” podia ndo ser agradavel, mas despertava certo
interesse, notadamente nos jovens das classes médias. Essa curiosidade ndo nasceu naquele
momento, ja& vinha de longe, principalmente relacionada a cultura, com o samba
representando uma potente e interessante mediacdo interclasses, ou entre uma parte dos
pobres e uma pequena parcela das classes médias. Os anos 80 ja comecavam a reacender 0s
mais profundos receios com relagdo ao popular e, ainda assim, “Juliano” podia ir a praia sem
necessariamente sofrer assédios e constrangimentos nas blitzen da Policia Militar (PM) ou ser
apontado como barbaro. Diriamos que sua barbaridade era mais aceitavel. Os “90” vieram
trazer outra realidade.

Se as classes médias pouco queriam saber de comportamentos de favelados, estes
se interessavam muito pelos bens materiais e culturais daquelas. Na praia, “Juliano” queria ter
acesso a diversidade cultural, conhecer o mundo diferente e valorizado das elites, mas para
isso precisava ocultar a sua origem social, se vestir diante de um espelho que o dissesse quem
“@” para esse outro — que, assim, o controla, da mesma forma como é controlado por seu
proprio olhar reflexivo na sala de espelhos que iremos visitar mais adiante. No plano material,
é claro, gostaria também de ter a possibilidade de outros acessos, como a uma conta bancéaria

que Ihe proporcionasse algum conforto e, ao menos, relativa fartura. No entanto, tanto num



plano como no outro, 0os caminhos se encontravam fechados. 1sso nos traz aquela nova
realidade referida acima. Podemos compreender que a diferenca dessa fase da vida de
“Juliano” para a seguinte, quando se torna um dos “bandidos” mais procurados pela policia, é
0 método. Podemos falar também de arrojo, ja que € necessario muito para “encarar”
frontalmente a forca policial, guardia dos limites urbanos entre a civilizacéo e a barbarie. Em
ambos 0s casos, porém, o que ele, e provavelmente a maior parte dos outros “bandidos” das
favelas cariocas deseja sdo esses acessos. Para reforcar essa percepcao, basta examinar as
matérias que ddo destaque as moradias de alguns dos “bandidos” presos. Sao casas tipicas do
padrdo e do sonho das classes médias. No anexo A, exibimos uma matéria do jornal carioca O
Dia, edicdo de 12 de abril de 2004, que bem ilustra o que dizemos®. Além disso, a biografia de
Marcinho VP, escrita por Barcellos (ibidem) demonstra isso muito bem.

As praias passaram, principalmente a partir da década de 70, a ser cada vez mais
um local de grande convivio coletivo, inicialmente com baixa frequéncia das populacGes
faveladas e suburbanas. No meio da década de 80, porém, durante o governo de Leonel
Brizola®, foram criadas linhas de 6nibus que ligavam Sdo Cristévdo ao Leblon e a Ipanema
num curtissimo espaco de tempo. Isso facilitou esse acesso e levou boa parte da populacéo
destes bairros a abandonar as praias da regido, buscando reflgio em alguns “points’ da Barra
da Tijuca, Zona Oeste, preferencialmente os de dificil acesso, como a minuscula praia da
Joatinga, na localidade conhecida como Joa. L4, ndo havia mistura.

Na virada dos 80 para 0s 90 e em toda esta década, houve o recrudescimento da
tensdo social no Rio de Janeiro. Em parte, a simples presenca de elementos estranhos a vida
pacata da Zona Sul incrementou essa pressao. Historicamente, os lugares de uns e de outros
sempre estiveram bem demarcados. O desenvolvimento urbano, porém, trouxe uma
aproximacdo das distancias e a necessidade de trabalhar levou, j& na virada dos anos 90,
populacdes desempregadas as ruas dos “bairros nobres” oferecendo mercadorias que a
reducdo das taxas de importacdo — uma regra de ouro da virada neoliberal da economia
mundial — vomitava por aqui. A classe média passou a conviver com aqueles que sempre
detestou. Agora eles estavam em toda parte. Mas nao foi so isso.

As Ultimas décadas trouxeram uma enxurrada de dinheiro do narcotrafico,

aliciando cada vez mais a classe média para o0 uso de drogas caras como a cocaina e 0s pobres

% A matéria em questdo trata da descoberta, pela policia, da casa do “bandido” Luciano Barbosa da Silva, o Lulu
da Rocinha, favela localizada em Sao Conrado, Zona Oeste da cidade do Rio. Lulu foi morto dois dias depois.

® Brizola foi, por dois mandatos, governador do Estado do Rio de Janeiro. A implantacdo das linhas de dnibus
referidas se deram no primeiro mandato, que foi de 1983 a 1986. Foi reeleito em 1990, cumprindo mandato de
1991 a 1994.



para a venda dessas drogas. Muito embora isso tenha trazido uma aproximacgdo no espirito
comercial, afinal os pobres passaram a ser “empresarios”, houve uma separacdo social e
cultural mais acentuada. Os “empresarios” do p6 ndo sdo bem quistos, evidentemente, pois
acabam exercendo a mesma fungdo que as prostitutas: oferecem o que o cliente quer, prazer,
mas pagam com a marginalizacdo e a perseguicdo policial como uma forma de mostrar que
ndo esta certo o que fazem. Parece que o prazer, esse monstro delicioso projetado pela
Sociedade de Controle, credita cada vez mais ao ocultamento e a repressdo seus atrativos.
Além disso, a experiéncia do prazer proibido inclui a perspectiva da dor enquanto uma
projecédo perversa de gozo, ainda que nesses casos essa dor acabe sentida pelo outro, e seja
vivida vicariamente nos meios de comunicacdo. Tudo, assim, parece efetivamente simulado.
O “prazer oculto” ndo é tdo oculto assim e nem sequer é tdo prazeroso. A dor, como dissemos,
estd proxima, apesar de distante, pois geralmente experimentada pelos que oferecem o gozo
proibido. S&o estes que devem pagar pelos pecados daqueles outros, numa situagdo mais ou
menos parecida com a de Cristo, idolo religioso de boa parte das classes médias. Parece que o
sofrimento do outro é redentor, ndo para o outro, é claro.

A convivéncia entre os “dois mundos” jamais foi tranquila, bem sabemos, mas o
incbmodo com a presenca tdo proxima do “lado B” chegou a um paroxismo. Foi um
acontecimento essencialmente midiatico que selou definitivamente o divorcio inamistoso
entre morro e asfalto: o assim chamado “arrastdo”, acontecido em outubro de 1992 na praia
do Arpoador, zona sul da cidade. Como relata Micael Herschmann (2000, p. 175):

O incidente foi noticiado histericamente pelos jornais e telejornais
nacionais e internacionais, como se fosse um distdrbio de grandes
proporcBes que colocava em xeque a “ordem urbana”. De fato, as
rdpidas imagens televisivas mostrando criancas e adolescentes
brigando em bandos, correndo desarvoradamente pela praia e
dependurando-se em janelas de Onibus superlotados apresentaram
esta manifestacdo cultural a classe média mas também geraram um
forte temor por parte deste segmento social e do Estado. Na
realidade, pesquisadores (dentre os quais me incluo) e até agentes
de seguran¢a publica indagam-se se aquilo que assistiram no
Arpoador, naquele dia 18 de outubro, foi mesmo um arrastdo. Isto
é, alguns se perguntam: sendo aquela uma das praias preferidas
pelos funkeiros, aquilo ndo sé parecia ndo ter acontecido ali pela
primeira vez, como também constituia uma tentativa frustrada das
galeras de diferentes morros cariocas, dentre eles os funkeiros, de

encenar o “ritual de embate” que esses jovens inventaram nas pistas
de danca dos inimeros bailes realizados semanalmente no Rio.

Os jornais dirigidos para a alta classe média carioca, como o Jornal do Brasil e O
Globo, porém, ndo entenderam o fato com tanta complexidade e escolheram efetivamente a

histeria promotora do medo e do terror a alteridade. O jornal O Globo, em sua primeira



pagina, num local absolutamente nobre, ocupado por manchetes e chamadas para reportagens
de fatos de grande importancia, estampou um editorial ultrajado contra os barbaros. O seu
titulo ndo deixava duvidas sobre o que tratava: “Hordas na praia”. Herschmann (idem)

reproduz uma parte do texto:

O que aconteceu no domingo em praias da Zona Sul ndo foi simples
perturbacdo da ordem, e seria temeridade considera-lo episédio
isolado. As hordas que se derramaram em corrida alucinada por
toda a extensdo da areia ndo roubaram apenas bolsas e relégios;
principalmente arrancaram do cidaddo carioca e dos visitantes da
cidade o bem precioso da paz dominical. Ir a praia é direito
inalienavel e histérico do morador do Rio (...) Tudo isso foi
espezinhado nos acontecimentos afrontosos do domingo (...) Vamos
agora aceitar passivamente que o prazer de ir a praia seja
substituido pelo medo de ir a praia? As familias serdo obrigadas a
se fechar em casa nas manhds de sol — porque a praia tem novos
donos? Os turistas serdo mais uma vez afugentados, desta vez
definitivamente? As cenas mostradas pela televisdo ndo permitem
diavidas quanto ao caradter organizado dos “arrastdes”. Apenas
grupos com estrutura de comando e planos bem tracados séo
capazes de tal concentracdo, infiltracdo, acdo simultdnea e
dispersdo — e tudo isso se viu, nas praias, domingo.

O editorial é um alerta contra a “invasdo barbara”. O perigo e o ultraje tomavam
conta das classes médias, que viam, estampado nos jornais, o sentido de tudo aquilo. Para
estes, ndo se tratava, como afirma Herschmann (idem, p. 193), de uma encenagédo de rituais
para aqueles jovens que freqiientavam a praia do Arpoador, algo como uma pratica “natural”

de enfrentamento:

Na ritualizacdo da violéncia nos bailes funk, os grupos ndo visam a
eliminacdo propriamente do inimigo. Através de suas performances
buscam o reconhecimento de um lugar — um territério — para a
galera junto a “comunidade” ou as demais turmas. Experimentam no
jogo a participagdo, a inclusdo, compensando um cotidiano que, em
geral, os rejeita, os exclui. Nos bailes, se, por um lado, percebe-se
a impossibilidade de uma integracdo total, plena entre as galeras,
por outro, renova-se 0 sentimento de pertencimento aquele
universo. O comportamento das galeras, apesar de ser secularizado,
lembra de certa maneira a atua¢do das “sociedades de guerreiros”,
para os quais coragem, honra e vinganca sdo importantes valores.
H& um ideal de virilidade bastante cultuado entre os membros das
galeras. A vingangca ndo é uma ameaga, um terror a ser contornado
pela pratica do sacrificio — as sociedades de guerreiros buscavam
através das acOes violentas, rituais, o restabelecimento de um
equilibrio para essas sociedades, isto €, os sacrificios e mesmos as
vingancas ou outras “violéncias selvagens” tinham limites, néo
colocando a existéncia dessas sociedades em risco. Alids, com esse
tipo de conduta, esses atores sociais visavam, na verdade,
“reequilibrar” o seu mundo. Como nas sociedades de guerreiros, a
violéncia das galeras tem um alcance limitado (ocorrem



eventualmente “excessos”) e o objetivo ndo é eliminar o “alemao”’.

Pelo contrario, a permanéncia dele parece garantir o clima de
excitacdo, de competicdo que se articula com o de humor e o de
erotismo, nesse tipo de baile. Os limites, como nas “sociedades de
guerreiros”, ndo estdo estabelecidos dentro de uma l6gica magico-
religiosa do mundo. No entanto, uma moralidade expressa-se

através das regras fixadas para o jogo.
Em vez disso, de toda essa ritualizacdo guerreira — que, afinal, ndo é tdo estranha assim a
verve ocidental —, 0 que os veiculos de comunicagdo cariocas viram no ato foi puramente “a”
barbarie. Se a estratégia era apagar qualquer discurso que nao levasse, em primeiro plano, a
injuncdo de “baderna”, houve sucesso. Segundo Zuenir Ventura (1994), em episodios
semelhantes ocorridos posteriormente, as pesquisas indicavam que o carioca de classe média
deixava de pensar o fenémeno como fruto de condic¢Bes sociais para passar a encaré-lo como
ato de barbérie, incentivando a repressao policial com barreiras nas principais entradas dos
bairros de Copacabana, Ipanema e Leblon e blitzen em 6nibus vindos da zona norte da cidade.
O clima de medo nédo era novo, mas ganhava contornos inusitados pela for¢a midiatica que
assumiu. O “Outro” das classes médias cariocas, o favelado que referencia o “ndo ser”
civilizatério, um dia estivera longe, ainda que convivendo em espacos urbanos muito
proximos. Aparecia aqui e ali, como servical ou empunhando um canivete, depois um
revélver calibre 38. “De repente”, estava ali, em “horda”, a atacar a civilizacdo. Nas tvs e nos
jornais, pior ainda. As reportagens que mostravam pobres indicavam que estes passaram da
participacdo obscura nas matérias policiais e nos programas de entretenimento para uma
participacdo mais ativa na sociedade. Haviam se tornado “bandidos” perigosos, traficantes,
assassinos, e portavam armas de guerra. O pesadelo se tornara real. Ninguém se perguntou de
onde vinham aqguelas armas, nem como o sistema da “ordem” permitia que elas chegassem até
onde chegaram. Ninguém pensou que o mercado de armas é 0 que movimenta mais recursos
no comércio internacional, obtendo lugar de destaque no mundo financeiro internacional.
Ninguém queria saber de nada além dos riscos que corria com a ameaca barbara da desordem.
Provavelmente, o que levou as classes médias a confirmar a sensacdo da
realizacdo de um sonho mau que se materializava foi a propria logica sécio-econdmica na
qual viviam, e ainda vivem. Nela, sempre é necessario que alguém seja a vitima e, se num
determinado momento as vitimas foram 0s menos aquinhoados, num outro estes podem se
tornar algozes e a nova vitima passaria a ser o antigo verdugo. E o conhecido medo da “volta

do chicote” e de uma hora para outra, 0s que deviam se portar como servigais pareciam dar

" Leia-se 0 “inimigo”.



sinais de querer mudar essa condi¢cdo. Tornaram-se “empresarios” e “soldados”, personagens
antes prezados — ainda que os soldados o fossem com certa reserva — pelas classes médias.

Se atentarmos bem para a ordem social burguesa, 0 caminho do crime para 0s
pobres bem poderia ser entendido como “natural”, assim como € “natural” a I6gica bélica da
sociedade que “naturalizou” a guerra econdmica como organizadora de sua subjetividade.
Afinal, “guerra é guerra” e, para sobreviver nela, todos os recursos precisam ser tentados. No
entanto, no jogo especular caracteristico da cultura ocidental — que conheceremos melhor a
partir do segundo capitulo —, o crime ou a violéncia sdo coisas impensaveis com
“naturalidade”, muito embora sejam referéncias intestinas para essa ordem e podem ser
compreendidas inclusive como o que ha de mais “natural” no sistema fomentado pelas classes
médias. Em outras palavras, tanto o crime como a violéncia devem ser simulados como
distantes, como realizacdo do outro, quando aparentemente estdo tdo proximos e quem 0s
pratica com maior dolo ndo necessariamente é aquele que aparenta fazé-lo.

E, por fim, as praias passaram a ser cenario de uma nova modalidade de
manifestacdo, desta vez da ordeira classe média, que passou a reunir-se, vestida de branco,

para pedir “paz”. Ou, de forma mais ostensiva, “Basta”®

. Mas, basta do qué? Quem tomou a
iniciativa do massacre, pede para que este pare, mas continua massacrando, com cada vez

maior violéncia®. Essa é a uma das principais caracteristicas dessa “guerra & beira-mar”.

1.1. Ama o barbaro como a ti mesmo.

A cidade foi fundada em 1567 por Mem de S& e seu sobrinho, Estacio de Sa,
sendo que este morreu na batalha que marcou a posse definitiva dos portugueses na regiao,
travada no dia 20 de janeiro, “dia de S&o Sebastido” — 0 que rendeu a nova cidade o nome de
“Sao Sebastido do Rio de Janeiro” e, posteriormente, um feriado em pleno verdo para seus

habitantes'®. Mem de Sa foi sucessor de Martin Afonso de Souza e de Tomé de Sousa como

8 Ver o panfleto desse “movimento da sociedade organizada” no anexo B. A aposta é a de que ha um problema
gue pode ser “sanado” sem que se mexa na estrutura que lhe fomenta e Ihe da sentido. Aparentemente, haveria
uma “disfuncao” que precisa ser corrigida. Cremos que essa crenca caracteriza o pensamento da classe média.

’ Recomendamos a leitura do relatério da Anistia Internacional intitulado “Rio de Janeiro 2003: Candeldria e
Vigério Geral 10 anos depois”, encontravel no endere¢o http://Brasil.indymedia.org/media/2003/08/262219. Da
mesma forma, vale a pena ler o relatério anual do Centro de Justica Global (2004), “Direitos humanos no Brasil:
2003", que pode ser acessado pela internet no site: www.global.org.br.

19 Na década de 60, logo apés a implantagdo do regime militar, o feriado foi “cassado”. Menos de um ano apés a
“cassacdo”, um temporal, ocorrido exatamente no dia do santo preterido, causou inimeras mortes,




governador da colbnia e ja havia comandado, em 1560, a expulsdo de Blois Le Comte,
sobrinho de Villegaignon. Este, retornou a Franga e ganhou como recompensa de sua lealdade
o cargo de governador de Lens.

Estacio de S& se instalara, em 1° de marco de 1565, pouco menos de dois anos
antes da batalha do dia de S&o Sebastido, num local que ficaria conhecido como “vila velha”,
localizado entre o morro Cara de Céo e o Pao de Acucar, vivendo praticamente sitiado nesse
local por dois anos, cercado de inimigos. A vitdria militar de Mem de S& sobre Villegagnon e
Le Comte ndo havia significado a posse da area, pois 0s contrabandistas franceses e 0s
Tamoios ainda imporiam inimeras dificuldades aos portugueses até 1567.

No Brasil, a colonizacdo portuguesa se fundou basicamente na proposta catolica
de conquistar a alma dos “barbaros”, salvando-os, assim, da vida dissoluta que lhes
caracterizava para que pudessem fazer parte da “civilizagdo”. Nao ocorreu, como na chamada
América Espanhola ou na Nova Inglaterra (os Estados Unidos), uma iniciativa colonizadora
com a fixacéo de colonos de forma organizada, com a construcéo de centros urbanos segundo
0 padrdo europeu vigente desde Roma. Enquanto o Estado portugués se ocupava em tirar dos
corpos indigenas o que pudesse, 0s jesuitas tentavam lhes salvar ao menos as almas. Em
outros termos, é possivel afirmar que a corte queria apenas a terra para a exploragdo, como
efetivamente ocorreu, enquanto o0s padres se ocupavam com as pessoas que nela estavam.

Tornada capital colonial em 1763, transformada de vila fortificada em entreposto
através do qual se escoavam as riquezas da coldnia — notadamente o ouro extraido em Minas
Gerais — a cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro cresceu substancialmente apenas no
século seguinte, quando a familia real*! aqui desembarcou, em 1808. O Rio de Janeiro, que ja
era a capital da colbnia, passava a ser a cidade mais importante também da metrdpole,
abrigando primeiro o proprio rei de Portugal — Jodo VI — e sua corte, e, em seguida, o principe
regente, Pedro I, que viria a se tornar imperador depois da declaracdo de independéncia, em
1822, além de seu sucessor, Pedro 11, deposto em 1889 com a republicanizacéo.

O desenvolvimento comercial, manufatureiro e cultural se acentuou e a Republica
chegaria para selar o crescimento desse centro urbano, substituindo a corte pela nascente

maquina estatal republicana. O mais importante, porém, é saber que o ultimo terco do século

principalmente na periferia e nas favelas. O motivo do desastre foi rapidamente encontrado: o descaso com Séao
Sebastido, que teria “declarado guerra” contra a cidade. E o feriado voltou.

1 Que havia deixado Lisboa trazendo todas as riquezas que pdde carregar, numa alucinada fuga das tropas
napolednicas que invadiam o territorio portugués.



XIX trouxe um crescimento populacional assustador. Segundo Barboza de Araujo (idem, p.

30):

O Rio de Janeiro, ao inaugurar-se a RepUblica, atravessava uma
fase de profunda alteragdo demografica que se estendeu até 1920.
Entre 1872 e 1890, a populagdo e a densidade demografica quase
dobraram, sendo entdo a maior cidade do pais, com cerca de 522
mil pessoas e 409 habitantes por km2. Abaixo do Rio vinham Séo
Paulo e Salvador; cada uma com pouco mais de 200 mil habitantes.

Mas, quem eram essas pessoas que chegavam? Fundamentalmente, eram escravos

que, expulsos do Vale do Paraiba pelo declinio da lavoura cafeeira, das plantacfes de frutas

citricas da Baixada Fluminense, e pelo fim da escraviddo, acorreram para a cidade em busca

de trabalho. Como pontua Jose Amaral Argolo (2003):

No final do século XIX e primeiros anos do século XX, a entdo
diminuta populacdo da Baixada foi impactada por um estranho
fendmeno: o inesperado e repentino fim das planta¢gdes de laranjas e
outras frutas citricas, base da riqueza da regido e principal produto
de exportacdo, principalmente para a Europa. Essa imensa area de
pomares e pastagens, rica e irrigada, tornou-se de repente
improdutiva devido a proliferacdo de um inseto origindario, segundo
se diz, do continente africano'®; inseto este que se adaptou
rapidamente ao nosso clima e aqui chegou nos pordes das
embarcacfes utilizadas no transporte de frutas e outras mercadorias
pereciveis.

Todavia, ndo foi unicamente esta a causa do colapso econ6mico
daquela regido. Bem orientada, a lavoura até poderia ter sido
redirecionada para outras culturas importantes (mandioca, batata,
milho, hortalicas, etc.), sem maiores prejuizos extensivos para a
pecuaria.

Tardio ponto final de um modelo econémico perverso que matou
milh6es de seres humanos, a Aboli¢cdo da Escravatura contribuiu
significativamente para o abandono daquelas terras. Muitos
proprietarios de fazendas e chacaras deixaram para trds o que
haviam recebido como heran¢ca e, despojados da mais-valia
representada pela forca de trabalho gratuita e que muito produzia,
mudaram-se para a Capital. No seu lugar continuaram morando em
pequenas glebas arrendadas algumas familias de escravos, cuidando
do que sobrara das plantagdes. De inicio foram estes os mais felizes
na escolha. Quanto aos demais, quer tenham sido alforriados ou
beneficiados pela leis do Sexagenario/Ventre Livre, como ja
estavam desobrigados das tarefas diarias e nao visualizavam
quaisquer perspectivas no que tange a melhoria do padrdo de vida,
optaram, também, pela mudanca para a Capital onde construiram
casas de madeira e saibro nas encostas dos morros da cidade®.

Al estdo postas as condi¢des para um problema. Ndo o fato de migrantes irem,

premidos pelas necessidades, de um lado para outro, se instalando em regides abandonadas

12 No imaginério ocidental, h4 inimeros males vindos da Africa, inclusive insetos e doencas.



pelo interesse imobiliario, curiosamente o local que se esperaria ter sido povoado em primeiro
lugar, as encostas™®. N&o, isso ndo representa necessariamente um problema. O problema esta
na significacdo dessas massas desvalidas para a ordem burguesa, ja referida anteriormente. O
problema comegou quando as classes médias formalizaram sua proposta identitaria como uma
evitacdo obsessiva do contato com essa gente e, por conta disso, também formalizaram a
proposta de que o pobre, principalmente o negro, deveria ser tratado ora com comiseragéo, ora
com desprezo, mas sempre com agressividade, ora latente, ora manifesta. Afinal, para a
ordem burguesa, a ameaca estd bem localizada e sempre fora de si, como no quadro
psiquiatrico conhecido como esquizofrenia parandide, ou mais precisamente na posicao
imaginaria proposta por Melanie Klein (1978a), nomeada por ela de “esquizoparanoide”, cuja
caracteristica é a projecdo “para fora” de todo o mal, acompanhada por uma referéncia interna
de plenitude do bem.

Em outras palavras, podemos afirmar que o problema comeca quando as classes
médias passam a ver essas pessoas como um saco de pancada redentor de seus pecados. E se
constitui completamente num problema quando estas pessoas descobrem que ndo sdo tdo
inferiores quanto sempre lhes foi dito e que apanhar em siléncio cansa e despedaga o amor-
préprio. Assim, podem e devem lutar por um lugar ao sol, nas praias, por exemplo. Ai,
comeca o terror. Ai, sim, temos um problema. Os personagens principais das matérias
jornalisticas ligadas ao tema “violéncia” sdo descendentes diretos dessa gente que chegou a
um Rio de Janeiro no qual o cosmopolitismo das elites recendia a provincia — recém egressos
da vida rural que eram — e as classes médias que, como demonstra Nelson Werneck Sodré
(1968), ja& podiam ser perceptiveis desde o século XVIII, cresciam aderindo a nascente
burocracia estatal da Republica. A cidade ndo tinha como inserir toda essa gente no mercado
econdmico, e nada foi feito para isso. Pior, tudo foi feito para dificultar.

O “14 de maio™ foi terrivel, nenhum plano foi esbocado para que o grande
contingente de escravos libertos pudesse ser aproveitado. Era como se toda essa gente fosse
invisivel, ou assim se tornasse, ao menos economicamente. Ha pelo menos trés sentidos a ser
propostos para entender isso. Em primeiro lugar, a economia estava centrada na agricultura,
ndo havia qualquer projeto industrial. A vida urbana ainda era predominantemente movida

pelo dinheiro que chegava das propriedades rurais e pela maquina da corte e da Republica

3 Alias, foi num desses morros, o da Providéncia, que ficava bem préximo as docas, onde havia empregos na
estiva, que surgiu a mais importante manifestacdo cultural do Rio de Janeiro: o samba.

1 Oferecem as melhores paisagens, permitem o isolamento e o controle do entorno.

5 0 dia seguinte & Abolic#o.



recém-criada. A migracdo encontrou uma economia pré-capitalista, estagnada diante do
avanco tecnologico dos paises europeus. Segundo, a nocdo de que o “mercado” resolveria
qualquer problema era a grande “novidade ideoldgica” da época, juntamente, é claro, a
premissa da inevitabilidade da revolucdo do proletariado, formulada por Karl Marx (1961).
Talvez se pensasse nisso, numa crenga cega no novo mundo pregado pelos liberais europeus e
estadunidenses e num temor a investir nessas massas que um dia se rebelariam. Porém, o
sentido mais importante, o terceiro, diz respeito a ndo consideracdo desses brasileiros como
brasileiros, ou melhor, como parte da comunidade imaginada da Nac&o. Ai comeca a guerra,
uma efetiva guerra civil*®, ou melhor, uma guerrilha urbana “sem fim” promovida pelas elites
cariocas contra os pretos pobres. Para lidar com eles, a policia com suas armas e sua
brutalidade. Muito antes da “violéncia dos traficantes”, aquela ja existia com a mesma
barbaridade que € atribuida a estes na atualidade. O que héa hoje, tudo indica, & um reequilibrio
de forcas. No entanto, a forga policial continua fazendo seu papel, com cada vez maior
violéncia, o que inevitavelmente esta gerando respostas mais violentas.

N&o havia mercado de trabalho a ndo ser na estiva ou na semi-escraviddo do
trabalho domeéstico, no qual se trocava cama e comida pela vida nos fundos, junto ao tanque e
a lixeira. Promove-se algo que Hélio Santos (2002) chama de “barbarismo social” e que
permeou as relagdes sociais e, principalmente, interétnicas. Nao ha como deixar de considerar
isso quando pensamos a realidade da cidade do Rio nos dias de hoje. A manutencdo da vida
ordeira do lado nobre gerava um mundo a parte, fato que é reconhecido inadvertidamente pela
midia quando fala inadequadamente em “poder paralelo”. Este termo, como usado pela
imprensa, é absolutamente ideoldgico e cremos servir como refor¢o do abismo socio-cultural

pelo fomento de uma “cultura do medo”. Trata-se, em boa parte, de um sensacionalismo

16 Jairo Santiago (2004, p. 92) compreende, tomando como referéncia Hans Enzenberger (1995), que “(...) ha
que se considerar que a midia entende a existéncia de uma guerra civil no Rio de Janeiro, em razdo de uma
andlise superficial dos efeitos dos ataques dos traficantes. Mas sob 0 ponto de vista tedrico o termo nédo se
aplica, pois o fenbmeno dos ataques dos traficantes no Rio de Janeiro ndo retne elementos suficientes que
possam caracterizar uma guerra civil. A utilizaco do termo se constroi a partir de uma cultura do medo que
abarca toda a sociedade e que ¢é alimentada pela midia enquanto instituicio, pela subjetividade dos jornalistas e
pelas falas de diversos atores politicos e pelo interesse econdmico empresarial dos conglomerados de midia.”
Gostariamos de ponderar que a assertiva esta absolutamente correta, considerando o angulo da formagédo de uma
“cultura do medo” por parte da midia, que utiliza o termo, assim, como sensacionalizacdo de agdes efetivamente
inadequadas para caracterizar uma guerra civil. Porém, precisamos considerar o aspecto subjetivo desse
fendmeno em sua totalidade e, ao fazer isso, descobrimos que realmente ha uma guerra (chame-se de civil ou de
qualquer outro termo) histérica das elites — incluindo-se a classe média — contra as camadas mais pobres. Nesse
vértice, 0 que a midia tenta fazer é ocultar isso, utilizando o mecanismo de para-vento proposto por Ignacio
Ramonet (1999): realca o ataque de uns para ocultar o ataque de outros, ou oculta a grande participagdo destes
no ataque daqueles, como no caso do 11 de setembro estadunidense, como refere Slavoj Zizek (2003).



barato, tipico do jornalismo marrom'’ que os “jornaldes” tentam convencer-nos que nio
fazem. Parece ndo haver, de fato, um “poder paralelo”, mas sim uma integragédo entre poderes:
para que as pessoas ndo morram de doencas ou de absoluta miséria nas favelas, o “poder
unico” do Estado — 0 que se oporia ao paralelo — admite a participacdo dos traficantes, que
inegavelmente costumam prestam servigos as comunidades nas quais estdo instalados,
principalmente no que diz respeito a oferta de empregos e a circulacdo de algum dinheiro.
Além disso, costumam contribuir para a reducéo da populacdo favelada com suas disputas de
quadrilhas.

Mais que tudo, o tal “poder paralelo”, o que se refere a organizacdo das
quadrilhas, aceitou bem o modelo proposto e se incorporou ao mercado empresarial, tendo
como produto as drogas — e quanto mais comercial for, menos prestara servicos comunitarios,
como efetivamente tudo indica que vem ocorrendo. Quando a imprensa fala em um “poder
paralelo”, reconhece a existéncia de um “mundo paralelo” a ordem burguesa, uma legido de
discriminados que vive fora da cidadania e da legalidade, ndo por “pura maldade” ou escolha
entre inUmeras opg¢des, mas por imposicdo l6gica da guerrilha urbana “sem fim” promovida
contra o favelado, o barbaro carioca. Trata-se do mundo dos deserdados do capital, os indteis
para a movimentacdo econdmica, 0s assim chamados “excluidos” que, porém, vao cada vez
mais se “incluindo” como comerciantes e como figuras midiaticas.

No transcorrer do século, o “mundo paralelo” ja havia gerado o crescimento
rapido do mercado da malandragem, no Rio, e o da “pistolagem”, principalmente na Baixada.
No “jogo” do mundo capitalista, se ha quem necessite de algum servigo “sujo”, hd na mesma
proporcao quem queira fazé-lo, se remunerado para isso. E se hd um jogo a ser jogado,
sempre ha jogadores dispostos a vencer. O malandro — um personagem com historia
circunscrita principalmente na primeira metade do século XX carioca — era um jogador,
aquele que aposta, numa mesa ou na vida, todas as fichas na sorte de encontrar a quem
extorquir algum dinheiro, um “otario”. O “jogo do bicho” também ganhava nova forca de

trabalho e cresceria até se tornar forte a ponto de financiar times de futebol e eleger politicos.

" Diz H. L. Mencken (1988, p. 120): “(...) muita conversa é jogada fora sobre a suposta diferenca entre a
imprensa marrom e a mais respeitavel. A diferenca é precisamente a mesma entre um contrabandista e o
superintendente de uma escola dominical, ou seja, nenhuma. Honestamente acho até, baseado em vinte anos de
intima observacao e incessante reflexdo, que a vantagem, se existe, estd do lado dos jornais marrons. Tirando
um dia pelo outro, sdo provavelmente menos malignamente mentirosos. As coisas sobre as quais mentem néo
costumam ter a menor importancia — pedidos de divércio, pequenos subornos, fofocas sociais, intimidades das
vedetes. Nesse campo, até prefiro ler mentiras do que verdades: pelo menos sdo mais divertidas. (...) A maneira
de mentir dos jornais mais respeitaveis € menos inocente. Seu objetivo ndo se limita a vender edicbes extras
para a gente simples; e sim o de perpetuar uma fraude deliberada, para melhor proveito dos cavalheiros que
ficam por tras do pano.”



A mao-de-obra dessa e outras empresas ilegais foi, desde o final do século XIX, composta
principalmente por negros e imigrantes do Nordeste.

Os escravos libertos, principalmente estes, se tornaram imediatamente um
problema, e com isso tiveram mais problemas, pois, absolutamente marginalizados, sofriam
uma tripla perseguigéo: eram absolutamente pobres e tinham seu espago social extremamente
restrito; considerados inferiores, ndo eram alvo de qualquer politica em qualquer nivel; tidos
como perigosos, eram cacados pela policia e condenados a penas com mais rigor que 0s
brancos™®. Cresciam as comunidades negras, as favelas, cada vez mais apartadas do “asfalto”,
um dos lados da “cidade partida” de Ventura (idem).

O “lado A” da “cidade partida”, porém, ganharia iluminacéo a gas, agua encanada

19 " 0s bondes elétricos. Além

e um novo e fascinante transporte urbano da era “neotécnica
disso, como referem Francisco Alencar, Lucia Carpi e Marcos Venicio Ribeiro (1979), se
construiram hotéis, jardins publicos e cafés, elementos fundamentais para o lazer dos
proprietarios de terras e da “classe média” referida por Werneck Sodré (ibidem)®. A cidade
crescera muito, acentuadamente depois do inicio do novo século. De quinhentas mil almas, na
ultima década do século XIX, a populacdo mais que duplicou. Como refere Barboza de
Aradjo (idem):
Em 1906, a populacdo girava em trono de 811 mil habitantes, sendo
a densidade populacional de 722 habitantes por km2. Nessa data, o
perfil demogréafico revelado pelo recenseamento é o de uma cidade
receptora de imigrantes: grande proporcdo de populacdo jovem, e
do sexo masculino. (...) Em 1920 o Rio ja ultrapassava a faixa de

um milhdo de habitantes (cerca de 1 milhdo e 157 mil pessoas),
sendo a densidade populacional de 1.030 habitantes por km2.

'8 Sobre esse tema, vale conferir o estudo de Carlos Antonio Costa Ribeiro (1995). Sobre a situagdo do negro no
Rio de Janeiro, indicamos o trabalho de L. A. Costa Pinto (1998).

¥ Termo de Lewis Munford (1961, p. 509) que, conforme suas palavras, “Refere-se & nova economia que
comecgou a surgir nos anos de 1880, baseada no emprego da eletricidade, dos metais leves como o aluminio e o
cobre, e dos metais e terras raras, como o tungsténio, a platina, o tério e outros™.

20 |_eia-se a infima burguesia de raiz liberal que vibrou com a republicanizacéo, isto é, com a mudanca do status
politico e a criagdo de cargos que viria a ocupar, pois as idéias capitalistas s6 viriam a ter influéncia determinante
bem mais tarde, nos anos 30, com o fim do monop6lio paulista-mineiro com seus persistentes senhores feudais
sustentados pelo café e pelas vacas leiteiras. Além disso, a quebra da economia estadunidense repercutiu na
Europa e deixou em ruinas o pacto liberal que, como o seu retorno no final dos anos 70 e implementagdo nas
duas décadas seguintes mostrou, é extremamente danoso para os paises pobres. O “crack” da bolsa nova-
iorquina, ironicamente, foi uma bencéo para o capitalismo brasileiro, como demonstra Omer Mont’Alegre (1972,
p. 436): “A revolugdo de 1930, consolidando o trabalho dos ““tenentes”, destruiu parte do poder latifundiario e
fortaleceu os setores médios da sociedade, especialmente a nova burguesia industrial. Foram criadas, entéo,
condices institucionais para o surto industrial e seu fortalecimento. A crise de 29, gerando dificuldades para a
importacdo de bens de consumo, e rareando as nossas divisas com a queda do preco do café, formou condigdes
econdmicas para o aproveitamento da capacidade da industrial nacional, entdo sub-utilizada.”



A mesma autora chama a aten¢do para o fato de que o aumento da populacéo

trazia consigo alguns dissabores:

A intensa migracdo agravou os problemas sociais e econdmicos ja
existentes na capital. Em 1890, mais de 100 mil pessoas ndo tinham
ocupacOes definidas, sustentavam-se prestando servigos irregulares
ou viviam na fronteira da legalidade, como ocorria com prostitutas,
malandros, ladrdes, desertores, ciganos, ambulantes e jogadores.
Essa massa de deserdados em 1906 crescera, superando a faixa de
200 mil pessoas. A estes, somar-se-ia um contingente de
trabalhadores regulares, porém mal remunerados, ou por vezes
trabalhando em troca de moradia e alimentacdo; empregados
domésticos, auxiliares de comércio (caixeiros), imigrantes recém-
chegados, aprendizes, etc. O total constituia, sem dlvida, a maioria
da populagdo. Os empregados em servigos domésticos, por exemplo,
constituiam 25% da populacdo, em 1900 (ibidem, p. 31).

Mauricio Vinhas de Queiros (1975, p. 97) fala do mesmo cenario com diferentes e

ilustrativos relevos:

Estatisticas de 1882 demonstram que em seis das maiores
provincias do pais — e justamente naquelas em que mais estavam se
desenvolvendo as atividades manufatureiras — Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Sdo Paulo, Bahia, Pernambuco e Ceara, mais de 50% da
populacdo entre 13 e 45 anos era constituida de “desocupados”. E
6bvio que essa porcentagem aumentou ainda mais depois da
Abolicdo. Bem verdade que, excetuados os sertanejos nordestinos
expulsos pela seca - que sempre se revelaram trabalhadores
dispostos e decididos — a massa de “vadios” constituida por negros
forros ou libertos dificilmente poderia ser desde logo engajada no
processo industrial e submetida a rigida disciplina da fabrica, pois
— como antigos escravos — prezavam como um dos mais altos
valores o “6cio”, ao qual sacrificavam a possibilidade de condig¢des
de vida um pouco melhores®. Entretanto, aos libertos e nordestinos,
somaram-se ainda as centenas de milhares de imigrantes italianos,
espanhdis e portugueses, etc., entre 0s quais — ao que tudo indica —
foram recrutados em sua maior parte os primeiros operarios fabris.

Ora, se a maioria estava fora do “jogo”, como fazer para administrar a pressao?

N&o havia espacos econdmicos, nenhuma oportunidade para o pobre, a ndo ser trabalho,

?! Registre-se aqui, nesta passagem, um trecho algo infeliz de Celso Furtado (1977, p. 140), no qual Queirds se
baseou para aludir a “preguica negra”: ““A situacdo favoravel do ponto de vista das oportunidades de trabalho,
gue existia na regido cafeeira, valeu aos antigos escravos liberados salarios relativamente elevados. Com efeito,
tudo indica que na regido do café a abolicdo provocou efetivamente uma redistribuicdo da renda em favor da
mao-de-obra. Sem embargo, essa melhora na remuneracdo real do trabalho parece haver tido efeitos antes
negativos que positivos sobre a utilizacéo dos fatores. Para bem captar esse aspecto da questdo é necessario ter
em conta alguns tragos mais amplos da escraviddo. O homem formado dentro desse sistema social esta
totalmente desaparelhado para responder aos estimulos econémicos. Quase ndo possuindo habitos de vida
familiar, a idéia de acumulagéo de riqueza é praticamente estranha. Demais, seu rudimentar desenvolvimento
mental limita extremamente suas ‘necessidades’. Sendo o trabalho para o escravo uma maldi¢éo e o 6cio 0 bem
inalcancavel, a elevacdo de seu salario acima de suas necessidades — que estdo definidas pelo nivel de
subsisténcia de um escravo — determina de imediato uma forte preferéncia pelo dcio”. Surpreendente, isso.
Acabamos de descobrir, com a ajuda de Furtado, que os escravos se tornaram aristocratas com a aboli¢éo.



muito trabalho, nunca um emprego. A mentalidade liberal reforcava o massacre, com suas
aspiracbes ao mundo perfeito do deus Mercado. Para completar, pobres e pretos,
principalmente estes, eram massacrados pelo Estado®. Crescia, paulatinamente, um grande
mercado de pessoas que viviam a margem da lei, excluidos desta pela situacdo de
subempregados, ou se diria, em bom dialeto europeu, de sub-humanos, pessoas que viviam
em condicGes ndo consideradas civilizadas. Tome-se um mapa com as areas que foram sendo
povoadas macicamente durante o século XX por esses “foras-da-lei”. La, ha areas vazias com
nomes genéricos, de acidentes geograficos, as “novas terrae incognitae” de Jean-Christophe
Rufin (1996). Nesses locais, em tese, ndo ha ninguém, ou néo deveria haver®, Oficialmente,
ndo ha. Num paralelo, sdo como certas regides africanas nos mapas europeus de 1932, como 0
do Atlas de Schrader et Gallouedec®, citado por Rufin (idem), “regides inexploradas”, nas
guais ninguém vai, a ndo ser seus moradores — que ndo contam, pois nao sdo considerados
“gente” — e, muito mal, a forca policial, praticamente a Unica institui¢do estatal a prestar seus
(des)servicos ali.

No inicio do século XX, as condi¢bes desses “renegados” ja ndo eram boas,
porém o Estado sempre conseguia piorar mais as coisas. Janine Miranda Cardoso (2002, p 19)

relata como, na area da satde publica, isso aconteceu:

22 Essa “politica” parece ter alcancado o seu &pice quando do episodio do Rio da Guarda, no governo de Carlos
Lacerda, no inicio dos anos 60, quando ha sérias suspeitas de que moradores de rua foram la atirados, vivos ou
mortos. Lacerda foi um politico sagaz, emérito conspirador, como fica claro em seu livro, Depoimento (1978),
que defendia uma politica semelhante a estabelecida posteriormente por César Maia na prefeitura da cidade em
dois mandatos cumpridos (1993-1996 e 2000-2004). Se este ndo parece ter chegado ao ponto de afogar
mendigos, defende uma politica de exterminio e tomou como tarefa maior de sua primeira gestdo como prefeito
a “limpeza” das ruas, devolvendo-a ao “povo”. Isso significou represséo feroz ao comércio de rua e o aumento
do aparato de seguranca para livrar o “povo” do convivio com os pobres.

César Maia iniciou sua carreira politica no Rio de Janeiro como secretario de Finangas de Leonel Brizola,
durante o primeiro governo deste, de 1983 a 1987. Era, entdo, filiado ao PDT. Saiu do partido para disputar a
prefeitura, em 1992, pelo PMDB. Também deixou essa agremiacdo para se filiar ao Partido Trabalhista
Brasileiro (PTB), uma espécie de “sigla de aluguel”. Ainda nédo feliz, trocou mais uma vez de legenda e foi,
pouco depois de perder a eleicdo para o governo do estado, em 1998, para o Partido da Frente Liberal (PFL).
Esté nele, pelo menos até hoje. Cid Benjamin (1998, p. 79) assim o define: “Ele é daquele tipo de politico que
assume tal ou qual posicdo ndo porque a considere justa, mas porque com ela pode lucrar em sua carreira. E
tudo uma questdo de oportunidade ou, o0 que seria mais preciso, de oportunismo politico. Como Maia achou que
os principais lideres da direita estavam ficando ultrapassados no Rio, dispds-se a vestir essa camisa e ocupar o
espaco. Por ser extremamente vaidoso e gostar de mostrar um suposto carater cientifico em tudo o que faz, ndo
escondeu as razdes de sua opcéo pela direita (...).” Em 3 de outubro de 2004, foi reeleito para o seu terceiro
mandato na administragcdo municipal carioca.

2 No anexo C temos dois exemplos. Vemos a &rea na qual esta a Rocinha, provavelmente a maior favela de todo
o planeta, com aproximadamente 200 mil habitantes, vazia, e a area na qual fica a favela do Vidigal, também
sem qualquer indicio de vida. Ndo ha& ruas nem, consequentemente, registros de pessoas vivendo la. Essas
pessoas ndo existem oficialmente, a ndo ser como “bandidos”. O crime é praticamente a Unica possibilidade de
que essas areas e essa gente sejam reconhecidas, ainda que do “lado do mal”. A fonte é o “Liatdo Grande Rio
2002”, um catalogo telefonico do Rio de Janeiro, publicado pela OESP.

24 Consultar 0 anexo C.



Durante as trés primeiras décadas do século XX, processou-se um
movimento vigoroso de controle social, em especial das camadas
populares, dentro das exigéncias do processo econdmico de
afirmacdo e insercdo do pais na ordem capitalista, primeiro como
agro-exportador, depois viabilizando a implantacdo do capitalismo
industrial. Nesse periodo, foram também estabelecidos fortes
vinculos entre os campos da salude e da educagdo, com a
interpenetracdo de conhecimentos, modelos e préaticas, renovados
permanentemente, até os dias atuais, sempre no contexto de
determinadas  conjunturas  socio-histéricas, paradigmas de
conhecimento e modelos de intervencdo sanitéria.

Naquela época, educar, higienizar, sanear® estavam na ordem do
dia ndo apenas como intervencdes técnicas, embora néo
prescindissem dessa prerrogativa. Eram acles indispensaveis a
salvacdo nacional, oriundas do saber cientifico e portadoras de uma
“pedagogia civilizatéria” capaz de plasmar uma nova percepg¢do da
realidade, romper com o passado colonial e introduzir
comportamentos e atitudes conformes ao ideadrio de ordem e
progresso. Tais atributos ndo s6 qualificavam positivamente a
identidade de médicos e educadores, como vinculavam seu destino
ao Estado — principal interlocutor e espago de atuacdo.

O alvo das medidas policiais e sanitaristas era, como demonstra Vera Malaguti
Batista (2003, p. 37) as “(...) classes perigosas. Perigosas porque pobres, por desafiarem as
politicas de controle social no meio urbano e também por serem consideradas propagadoras
de doencas”?.

A autora mostra ainda como o “medo da rebeldia negra” foi, e continua sendo, 0
discurso de anteparo para a constru¢do da ordem burguesa no pais, ou, em outras palavras, o
anteparo fundamental para a implantacdo do modelo civilizatorio europeu, essencialmente
excludente, pois se define assumindo a fala da vitima contra as vitimas de sua belicosidade. O
negro pobre funciona assim como o “barbaro”, aquele que ndo fala, balbucia algum dialeto
incompreensivel para a coletividade letrada, aquele que corporifica o mal, o primitivo, o sujo,
o doente, o feio, aquele que ndo deveria existir, mas persiste?’. Foi essa gente que passou a
habitar predominantemente as areas que até hoje sdo “manchas brancas” nos mapas, 0S
mesmos que formam os “bandos” que agora “aterrorizam a populagéo carioca”. Falando em

“bandos”, por que ndo recordar Roland Barthes (1972, p. 86), quando empreende a tarefa de

2 Grifo da autora.

%6 Nesse trecho, ela refere o livio: CHALHOUB, Sidney. Cidade febril:corticos e epidemias na Corte Imperial.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 1996. Esse trabalho trata das “operacdes policiais” realizadas no Rio de
Janeiro por iniciativa da Corte Imperial, na segunda metade do século XIX, para o combate as habitacdes
coletivas e as epidemias. Ali, com o aval dos sanitaristas, nasciam as “classes perigosas”.

2 As politicas de controle da natalidade, muito em voga entre algumas instituicdes médicas principalmente nos
anos 70/80 falavam da iniciativa burguesa de eliminar o problema do crescimento da populacdo de pobres —
eminentemente negros — tentando evitar que nasgcam. Logo apods eleito para o seu terceiro mandato na
administracdo municipal do Rio, César Maia ressuscitou esse discurso, alertando que falava em “planejamento
familiar” e ndo em “controle da natalidade”. Um eufemismo, ao que tudo indica (ver anexo D).



dar sentido politico ao “vocabuléario oficial dos assuntos africanos” do Estado francés? Eis um

trecho ilustrativo, que pode ser aplicado com justeza as autoridades cariocas:
BANDO (de foras-da-lei, rebeldes ou condenados de direito
comum) — Eis um exemplo tipico de uma linguagem axiomatica. A
depreciacdo do vocabulario serve aqui, de um modo preciso, para
negar um estado de guerra, o que permite eliminar a nocdo de
interlocutor. “N&o se discute com foras-da-lei”. A moraliza¢do da
linguagem permite assim deslocar o problema da paz para uma

mudanca arbitraria de vocabulario. Se o “bando” for francés, é
sublimado sob o nome de comunidade.

Nestes termos, com essa “honestidade conceitual”, como a situagdo poderia ser
diferente? Como lembra Jesus Martin Barbero (2001), o que é determinante ndo é tanto o
desequilibrio social, mas a absoluta falta de solidariedade dos mais aquinhoados com 0s
miseraveis. Foi por compreender isso que Herbert de Souza propds, ha alguns anos, um
programa de assisténcia social como o “Natal sem Fome”, abracado pelo governo do
presidente Luis Inécio Lula da Silva com o nome de “Fome Zero”. No entanto, boas intencées
nem sempre compram o paraiso e ninguém melhora o carater por assistir a um filme biblico
ou fazer doagdes. A inexisténcia de solidariedade é estrutural, fala por seus interlocutores. E
maior que eles, maior talvez que o proprio sistema de acumulagdo capitalista. “Ama a teu
proximo como a ti mesmo”, aconselha o ideério cristdio. N&o ha maior prova de
insensibilidade com o outro do que projetar a si mesmo nele. Se ndo houver correspondéncia
— 0 que ¢é inevitavel, pois ninguém pode corresponder ao desejo do outro sem destruir a si
mesmo —, 0 amor acaba junto com a proximidade do préoximo. Trata-se de uma “blasfémia”
que bem ilustra o carater especular da cultura mediterranea incorporada pelas classes médias:
somente amo aquilo que posso ter ou ser. Nao é a toa que o rapper MV Bill fala do paradoxo
do cristdo que discrimina o diferente®. N&o hé4, na verdade, nenhum paradoxo. Esse foi o
espirito que animou a colonizagdo européia. A méxima crista lhe cai bem.

A tal “violéncia” ndo é nenhuma novidade, nem muito menos incompreensivel.
Vem de longo tempo, mas apenas na uUltima década se tornou assunto, pois ultrapassou a
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“limes”", ou seja, por ter se expandido das favelas para o asfalto, fazendo com isso a festa da

%8 “E muito confuso, é muito sinistro/ quem causa a miséria é quem diz ter amor & Cristo./ E com seu ar
superior ndo tem respeito pelo gay, pelo idoso, pelo pobre, pelo preto”. O trecho é do rap “S6 + 1 maluko”, e
estd no cd “KL Jay na Batida, volume 111", produzido pela 4P, uma empresa do préprio KL Jay em parceria com
outros rappers, em 2001. O mesmo rap estad no cd de MV Bill, “Declaracdo de guerra”, produzido pela BMG
com o selo Natasha Records e langado em 2002. Neste ultimo, a mUsica tem 0 nome de "Camisa de Forga”.

% Designacéo das fronteiras do Império Romano. Fora da “limes” estavam os “béarbaros”.



imprensa com o seu fetiche do “crescimento dos fndices de violéncia” na cidade®. Essa
violéncia sempre foi “crescida” nas favelas e periferias, principalmente quando a policia la

31 A novidade é a expansdo dos atos agressivos e violentos

comparece para “manter a ordem
para o asfalto, para o cotidiano da classe média, que ora é atacada pelos “bandidos”, ora é
encontrada pelas balas “perdidas” do “jogo” entre “policia e ladrdo” ou entre “ladrdo e
ladrdo”*. O saudoso Rio do bom humor e da convivéncia pacifica jamais existiu a ndo ser
para uma pequena elite e, principalmente a partir dos anos 90, os acontecimentos enfeixados
pelo conceito midiatico de “Violéncia” vieram apenas trazer o “retorno do recalcado™, o
elemento que sempre esteve ali, mas que era tratado como algo distante, como assunto de
jornal popular, de imprensa marrom. A partir de entdo, ganha as paginas dos jornais
“respeitaveis”, voltados para a classe média.

Para entender o que se passa no Rio de Janeiro contemporaneo talvez seja
interessante lembrar o que diz o Mefistofeles de Goethe (1987, p. 202) ao lamuriento Fausto,
que se remoia de remorsos por ver Margarida condenada a morte pelos feitos dos quais ele se
sentia mais culpado do que ela: “Ora, ai estamos de novo nos limites da nossa razédo, onde
vOs outros homens perdeis de todo a cabeca. Para que te associas conosco, se te falece a
necessaria forca? Queres voar, sendo sujeito a vertigens? Procuramos-te nds a ti, ou tu a
nos?”

O que queriam os agentes ruidosos e o0s silenciosos cumplices desse “massacre

civilizatério”? O que afinal se poderia esperar da reclusdo do “povo preto”**

em guetos como
as favelas, onde a violéncia de um sistema arrogante e excludente se reproduziu ao extremo,
até chegar aos nossos dias a um paroxismo realmente desnorteante? GeracOes e geracdes de
gente apanhando e sendo apenas reconhecida na humilhacdo, no escarnio ou, na melhor das

hipdteses, com uma bandeja e um pano de chdo nas mdos, s6 ndo reagiria se nao tivesse

%0 Consultar o anexo E. N&o h4, pelos indices expostos, aumento — muito pelo contrario, ha queda de homicidios
—ando ser dos “autos de resisténcia” policiais. E todos sabemos bem o que isso significa: execu¢des sumarias.

3L E claro que “manter a ordem” é um eufemismo que esconde a realidade exposta nos relatérios citados na nota
9.

%2 No dia 15 de marco de 2003, segundo matéria da Radio CBN (Central Brasileira de Noticias, uma das
emissoras das “OrganizacBes Globo”), a governadora do Estado do Rio de Janeiro, Rosinha Garotinho,
lamentava a morte de pessoas por balas perdidas no Rio de Janeiro. No entanto, ela alegava que o Estado
também perde quando morrem policiais e prometia intensificar a politica de Seguranga Publica. Eis ai, com uma
clareza estonteante, o desprezo do Estado por aqueles que deveria proteger. Mais que isso, um exemplo de que o
Estado ndo s6 ndo protege, como esta contra o cidaddo. Para isso, usa a policia e lamenta mais a perda de seu
efetivo bélico do que de “civis”. 1sso, para sermos generosos com uma declaracdo dessa natureza. A matéria foi
ao ar as 15h35m.

* Trata-se de um termo psicanalitico usado para designar o reaparecimento de elementos “recalcados” ou
“reprimidos”, ou seja, postos para fora do “eu” de forma a ndo estorvar a organizacao deste.

3 Como preferem referir os rappers como Xis, KL Jay e outros.



qualquer dignidade, nenhum sangue nas veias, ou se tivesse a sua disposi¢cdo uma explicacdo
I6gica e convincente para esse massacre, 0 que nao ocorre, pois o discurso democratico-liberal
garante igualdade para todos. Neste ponto, podemos lembrar a sabedoria oriental da interacédo
entre opostos, a constante luta entre yin e yang. Com esse instrumental, poderemos entender
que o chicote tem volta, e esta se d& no lombo de quem mandou dar.

A sociedade carioca, pelo que observamos, foi fundada sobre uma ldgica
excludente, com boa parte da populacdo — predominantemente negros e nordestinos — fora do
“jogo” a ndo ser como eternos figurantes de cenas que oscilaram entre o escravagismo e a
crénica policial. E tudo isso, diferentemente do que ocorre nos Estados Unidos ou na Europa,
sem que sequer um resquicio de preconceito racial ou étnico fosse assumido. A nossa
“democracia racial”, a mistura entre classes e etnias que deslumbrou Stephan Zweig (1956) e
outros ilustres visitantes, nunca passou de um conluio entre dominantes e dominados,
agressores e agredidos, senhores e escravos, que sustentavam e mantinham uma estrutura

“alterofagica”®

, 0U seja, de fagocitacdo da alteridade presente nessas relagfes sociais, sem se
dirigir diretamente a ela a ndo ser em referéncias cruzadas, na denegacao do “N&o é que eu
seja racista...” ou na afirmacdo perversa da existéncia de “pretos com alma branca”.

As relacdes sociais traziam, embora sem a rigidez caracteristica da europeinidade,
burguesa a mesma légica: cada qual tem o seu lugar, e deve ser tratado como tal. Ao branco,
“bercos de ouro”, esporte, bancos universitarios e empregos garantidos. Ao nao-branco,
manjedouras, valdes, malandragem, crime, as ruas e, aos que tentavam entrar no “jogo”,
trabalho duro, muito duro, pessimamente remunerado. Enquanto as referéncias subjetivas
puderam se sustentar num certo feudalismo tardio, com reis ficticios e escravos reais, no qual
0 questionamento da autoridade era indicio de desajuste e motivo de perseguicdo e
encarceramento, tudo andou “bem”. Numa sociedade que se complexificou e se viu, ainda que
na periferia, numa “aldeia global”, recebendo informagdes sobre o que acontecia no resto do
mundo e se vendo influenciada por elas, com o acirramento do “jogo” econdémico com a
chegada do bom negocio das drogas e da corrosdao da civilidade iluminista pelo efeito
deletério da l6gica do consumo, ndo havia mais como sustentar os jogos de esconde-esconde
semantico que a caracterizaram do inicio do século até as suas ultimas décadas. De uma hora
para outra, aquilo que era fundo se tornou figura e passou a exigir tratamento adequado a sua
nova condicao. O que era pré-conceito foi se formalizando enquanto conceito em movimentos

de emancipacdo étnica e de confronto discursivo & velha ordem, e gerou uma situacdo de

* Nos termos de Muhammed Elhajji (2003).



conflito direto entre blocos de poder: de um lado, a “sociedade organizada”, com suas classes
médias de “vida comedida e equilibrada”; de outro a *“sociedade desorganizada”, os pobres
que, ainda hoje, demonstram que a Unica “organizacdo” que lhes resta € a que se concentra em
torno da ilegalidade, hoje bem mais lucrativa com o grande negdcio das drogas ilegais. Fora
dela, resta a “gente ordeira e trabalhadora” que costuma apanhar calada.

Cremos que ndo ha o que ponderar sobre as causas do surgimento de um ambiente
de violéncia tendo como foco de difusdo a Baixada Fluminense e as favelas cariocas. O
pensamento causal ndo nos ajudard muito, simplesmente porque pondera com base no modelo
da arvore, citado por Gilles Deleuze e Felix Guattari (1995), a violéncia, assim como o crime,
seria um dos ramos, um dos “galhos” de uma sociedade compreendida como 0 grosso e
nodoso caule que se expande em ramificacdes. Assim, procurar causas € como ficar rodeando
o0 problema quando o desejo é mesmo o de serrar 0 “galho”.

N&o ha causas, mas sim um sentido a ser decodificado. Este, nos salta aos olhos.
Trata-se da concentracdo da violéncia sofrida por decadas, somada aos rancores de um povo
escravizado que ndo conseguiu legar nenhum bem material para sua descendéncia, que se
difunde ndo de forma desordenada, como barbarie, mas exatamente como mandou 0 mestre.
Segue 0s mesmos rumos ja tracados pelos colonizadores, utiliza seus instrumentos e venera 0s
seus deuses, aparentemente ndo para corroer a ordem social, mas para dela participar. O que a
violéncia dos pobres demonstra de mais grave € que a “civilizacdo” se implantou

definitivamente entre nos. Este sim é o problema, o verdadeiro problema.

2. VIVENDO E APRENDENDO A JOGAR: dois pilares

subjetivos do ocidente e a dicotomia sociedade x comunidade.

Para compreender a situacdo de violéncia urbana no Rio de Janeiro ndo basta
saber que a configuracdo socioecondmica presente nessa cidade contribuiu muito para a sua
eclosdo. E preciso penetrar na subjetividade que engendrou essa configuragio, a mesma que a
sustenta e reproduz. Dedicados a essa tarefa, empreenderemos uma breve incursao as origens
da subjetividade ocidental. Cremos que apenas desse modo poderemos dar sustentacdo as
elucubrac@es a que nos dedicaremos no capitulo 3, dedicado a desvendar o mundo subjetivo

contemporaneo.



Neste capitulo, vamos rapidamente até a Atenas pds-democratica para pontuar 0s
elementos fundamentais para a estrutura da subjetividade que caracteriza uma sociedade como
a carioca. Temos claro, desde ja, que vamos operar um recorte na realidade substancialmente
complexa desse tipo societdrio e ndo ha qualquer intencdo de esgotar o assunto. Uma
sociedade como a do Rio de Janeiro ¢ marcada por inUmeras vertentes culturais, e se
tentassemos uma abordagem que as levasse em conta, provavelmente acabariamos escrevendo
um tratado extenso e nos desviariamos de nosso percurso. Vamos, assim, destacar aquela que
consideramos preponderante para compreender o modo de vida hegemdnico nessa sociedade.
Falamos da cultura burguesa, caracteristica das classes médias, tanto das suas fac¢des mais
proximas ao poder quanto das mais distantes.

Dois topicos sdo importantes para destaque. O primeiro é o da referéncia da razédo
como organizadora subjetiva, e por isso vamos & Grécia dos filésofos, tomando Platdo com
especificidade. O segundo se remete ao campo da fé, da religiosidade, focando rapidamente a
crenca cristd para apreender uma de suas caracteristicas mais marcantes que sustentam a
subjetividade ocidental. O monoteismo, incorporado a tradicdo ocidental com a escolastica, se
constitui como um modelo subjetivo da maior importéncia, principalmente quando falamos do
Rio de Janeiro, colonizado pelos catolicos portugueses e que teve nessa abordagem animica a
sua iniciacdo para o mundo ocidental.

Para melhor situar nosso ponto de vista, em seguida vamos operar uma
diferenciagdo entre “Sociedade” e “Cultura”, utilizando uma atraente teorizacdo sobre o0s
“jogos” de uma e de outra. Entendemos que de posse desse instrumental, estaremos aptos a
entrar na sala de espelhos na qual se da o jogo identitario ndo apenas das sociedades centrais

do mundo ocidental, como também das periféricas, como o Rio de Janeiro.

2.1. Aquele mundo distante que governa este, tdo proximo.

2.1.1. A razdo excludente.

Pretendendo conhecer os pilares da subjetividade européia, ndo hd como néo

recuar até a antiga Grécia, mais precisamente a polis ateniense. Havia uma efervescéncia



intelectual nas polis gregas, notadamente na Jonia®, e Francis Wolf (1996, p. 68) descreve

bem a totalidade epistemoldgica que pontuou o aparecimento do sistema de pensamento

pautado na ordem racional que influenciou toda a historia do Ocidente:
Designa-se assim o aparecimento de uma nova ordem do saber que
organiza conjuntamente novos campos de conhecimentos, que
supfem implicitamente, novos modos de validacdo e
reconhecimento dos discursos verdadeiros, entre 0os quais se contam
a demonstracdo matematica, que se formaliza com Tales por volta
de 600 a.C., a investigacdo fisica e cosmoldgica, que na mesma
época se afasta do mito entre os fisicos da Jonia, a investigacao
histérica, que rompe com a lenda e adquire um cardater sistematico
com Herddoto. E também a época em que se elabora um sistema de
direito civil e penal que nada mais deve aos valores religiosos,
como a pureza, ou as préticas rituais, como o ordéalio®, e em que se
constitui igualmente uma nova economia da prova judiciéria,
fundada na argumentacdo e na investigacdo dos fatos. Para o

coroamento de tudo, nasceram, como sabemos, os primeiros grandes
sistemas filoso6ficos.

Pode-se perceber, assim, que toda uma nova estruturacdo subjetiva estava sendo
instaurada no periodo em torno do quinto século antes de Cristo, tendo sido “coroada”, como
afirma Wolf, pelos sistemas filoséficos metafisicos que tiveram sua origem nas proposicdes
de Socrates, transmitidas pelos escritos de Platdo. A logica de apreensdo do mundo
repousaria, a partir dali, numa inequivoca vocacdo para a reducdo do campo da vivéncia ao
plano do pensamento, sendo este entendido como uma atividade absolutamente livre de
qualquer contato com a experiéncia terrena. Esta era admitida apenas como reflexo de um
mundo distante, 0 Mundo das ldéias, no qual tudo seria ordenado e essencial, perfeito e
eterno.

O quadro politico no qual surgiu essa iniciativa era tenso e pleno de disputas, de
alguma forma aberto a incorporar frentes subjetivas, com os questionamentos sofisticos
alcancando um paroxismo ao afirmar a impossibilidade de se aduzir a Verdade, um conceito
que surgia enquanto referencial distante, na medida em que era uma projecao da perfeicéo, e
proximo, na medida em que era presa do poder politico. O que os sofistas pretendiam era
relativizar esta proximidade e afastar definitivamente aquela distancia. Eram representantes da
classe média ateniense e utilizavam como estratégia de pressdo sobre a tirania o poder do
discurso, que poderia afirmar as verdades que bem quisesse, posto que a Verdade ndo podia

ser afirmada a ndo ser em momentos especificos, trazendo proveitos a quem a proclamasse

% Regi&o nas costas da chamada Asia Menor na qual se formaram aglomerac@es urbanas de intensa atividade
cultural e intelectual. A cidade de Atenas, na Atica, teria sido fundada pelos jonios.



com mais habilidade retdrica, e os tiranos ndo eram, via de regra, bons retoricos. Os sofistas
eram cria da democracia grega, um regime construido ap0s a experiéncia terrivel da
dominacdo aristocratica em Atenas que causou estragos terriveis na vida de todo aquele que
ndo fosse aristocrata. Com a Guerra do Peloponeso®, e a alianca entre esses aristocratas e 0s
da lacedemonia, retoma-se essa dominacao, e os estragos foram todos para os cidadaos.

Vejamos, rapidamente, como se chegou a democracia em Atenas. Ha algo em
torno de 3.000 anos, alguns jonios cruzaram o mar Egeu em busca de terras, se estabeleceram
em pequenas aldeias e, quase dois milénios mais tarde, fundaram Atenas — segundo a
narrativa mitologica, por exemplo a coletada por Thomas Bulfinch (1962), o herdi Teseu teria
fundado a cidade ao unificar os atenienses contra a Creta do rei Minos, depois de vencer o
Minotauro no labirinto com a ajuda da filha de Minos, Ariadne. O fortalecimento de Atenas se
deu pela incorporacdo das diversas aldeias de colonizadores, com uma casta de proprietarios,
enriquecida com os recursos obtidos com o lucrativo cultivo de uvas e oliveiras, assumindo o
controle politico. Se 0s pequenos proprietarios ndo tinham acesso a esse cultivo, que
demandava grande investimento, também tiveram contundentes prejuizos com a queda do
preco do trigo, por conta das importagOes, custeadas exatamente pelos mais ricos, e
empobreceram, ficando a mercé dos nobres, que tomavam posse ndo somente de seus bens,
como de suas vidas.

A revolta era iminente e as medidas adotadas para conté-la — denominadas
draconianas por terem sido ditadas pelo arconte®* Dracon®® — eram duras e cruéis, mais
alimentando do que arrefecendo a agitacdo. Estamos ja no século VI a.C., e os revoltosos
conseguem um importante aliado num outro arconte, Sélon*!, que empreendeu uma reforma
que atingiu diretamente a nobreza, instaurando o que ficaria conhecido como o sistema

democratico de governo. O Arcontado deixou de ser privilégio de poucos e todo cidaddo

37 Segundo Anténio Houaiss (2001), prova judiciéria feita com a concorréncia de elementos da natureza e cujo
resultado era interpretado como um julgamento divino; juizo de Deus.

% Conflito entre Atenas e Esparta que durou vinte e sete anos. A origem da guerra pode ser reportada as
divergéncias entre essas duas cidades, e tudo indica que eclodiu no momento em que Atenas ensejou, através da
Liga de Delfos, a unido das polis gregas contra a ameaca persa. Uma desavenga entre duas cidades rachou a Liga
e deu ensejo ao conflito, vencido por Esparta.

% Os chamados “arcontes” eram a alta magistratura oligarquica de Atenas. Em nimero de nove, eram nomeados
pelo Aredpago, o conselho dos aristocratas — os ditos eupatridas (de bom nascimento).

*0 Foi o legislador que tentou, através de leis severas, “impor a ordem”.

* Legislador ateniense que desarticulou definitivamente as leis “draconianas”. Foi o criador do Conselho dos
400, que funcionava como um senado que elaborava as leis. Estas, por sua vez, eram ratificadas em assembléias
as quais os cidaddos tinham acesso. Relegou o Aredpago as fungdes judiciarias, enquanto o Arcontado assumiu o
poder executivo.



podia concorrer ao posto de arconte, por eleicio. Esse sistema foi ampliado por Clistenes* e
possibilitou a idade de ouro da polis ateniense, freada pela guerra do Peloponeso e
praticamente fulminada pela alianca entre Esparta® e a aristocracia insatisfeita com a perda de
poder que a democracia Ihe impunha.

Como ja referimos, entre os defensores da democracia estavam os sofistas, que
praticavam a retérica como uma forma de disputa de idéias fundada na habilidade da
argumentacdo, muito prezada pelo espirito democratico ateniense. Essas figuras emblematicas
do sistema democratico foram os alvos preferidos dos filésofos aristocratas. Sendo
representantes das camadas populacionais excluidas do poder até a institucionalizacdo da
democracia, de nenhuma forma eram o0s perversos que andavam a “desencaminhar a
juventude” com algum ““‘argumento ou raciocinio concebido com o objetivo de produzir a
ilusdo da verdade, que, embora simule um acordo com as regras da logica, apresenta, na
realidade, uma estrutura interna inconsistente, incorreta e deliberadamente enganosa”
(HOUAISS, 2001). Isso, aparentemente, quem fazia era a maiéutica, pois a sofistica jamais se
propds alcancar a Verdade, se assumindo enquanto retorica. Carl Grimberg (1967, p. 61), trata
do tema e define o sofista Protagoras:

En su acepcion actual, la palabra sofista designa a un hombre que
con igual facilidad puede probar la verdad que la falsedad de la
misma afirmacion. Esta definicion no vale, desde luego, para los
primeros sofistas. Con el tiempo, sofista, lo mismo que tirano,
adquirié un sentido peyorativo que no tenia en su origen. En
realidad, el vocablo significa “sabio”. En la época de Pericles hubo
en Atenas y en otras ciudades griegas profesores de filosofia que se
apodaban ellos mismos sofistas. Protdgoras era uno de ellos. La
significacion intelectual de los sofistas fue enorme; hicieron
posible en este tiempo que la ciencia se divulgara, ensefiando a
pensar al pueblo. EI nuevo periodo iniciado por ellos es una época

de intensa vida intelectual, semejante a la corriente cultural que
hizo del siglo XVIII el siglo de las luces.

*2 Clistenes democratizou ainda mais a legislagdo de S6lon como forma de evitar o retorno do poder aristocrético
em Atenas.

*3 Esparta foi uma cidade com um governo militarista oligarquico onde a participacdo democrética ndo era o
preceito mais importante a ser considerado na ordenacdo sécio-politica. Em vez disso, o Estado espartano
primava pela disciplina imposta pelos espaciartas — o grupo de nobres guerreiros ao qual era destinada a funcéo
de defender a cidade, os Unicos a ter direitos politicos — aos demais, isto é, aos periecos e aos hilotas. Sendo um
digno representante da aristocracia, que acumulara perdas com o0 jogo democratico, é possivel crer que o desafio
de Platdo era elaborar uma estratégia para viabilizar a retomada do poder com a sabotagem eficaz da democracia
ateniense. Sua inusitada perspicécia o possibilitou formular o que os espartanos realizavam no campo fisico, do
corpo e das armas, num campo de projecdo imaginaria, no qual toda divergéncia seria impura e deveria ser
eliminada assim como os inimigos dos lacedemonios. Para Rodolfo Mondolfo (1968), se havia intensos conflitos
entre democratas e aristocratas em Atenas, a balanca tendeu a favor dos segundos durante a Guerra do
Peloponeso e a ocupacdo espartana em Atenas. Ele percebe uma alianca entre os oligarcas militaristas de Esparta
e a “minoria filo-oligarquica” ateniense, e essa aproximacao parece ter sido determinante na ascensdo dos
valores da aristocracia que tinha em Platdo e Xenofonte seus principais “intelectuais organicos”.



A estratificacdo social era bem marcada em Atenas, como nas demais cidades
antigas conhecidas. No entanto, a participacdo popular no circulo do poder era relativamente
maior do que nestas, pois uma parte da classe média conseguia acesso ao poder politico.
Henry Thomas (1952) refere que o motivo do ataque persa, no século V a.C. — no qual ficou
eternizada a batalha de Maratona —, haveria sido a preocupacao dos Persas com a experiéncia
politica da democracia grega. Ndo era bom para os nobres saber que em algum lugar a
nobreza vinha sendo afrontada com o risco de divisdo do poder politico. Ndo era nada
satisfatorio saber que havia uns sujeitos espalhando idéias estranhas, nas quais eram eles
préprios 0s nobres, e ndo os verdadeiros nobres. Agindo em outras linhas de for¢ca que ndo as
militares, estavam criando um novo conceito de luta: a luta politica manifesta no sistema
democratico. Foi esse campo que precisou ser “tomado de assalto” pela dialética socratica.
Segundo Muniz Sodré (1999, p. 13/14),

Essa divergéncia [dialéticos versus sofistas] ndo € um mero jogo
académico. E um embate em torno de posi¢cdes sociais diferentes
quanto a problemas centrais na vida grega. A retdrica dos comegos
pretendia adequar a linguagem a reivindicacdo de propriedades
fundiarias (anteriormente expropriadas por tiranos). As astlcias e
dissimulagdes (depois condenadas por Platdo como ‘ma retodrica’)
tinham, assim, originalmente, pleno sentido no campo judiciario e
politico. No tempo de Socrates, entretanto, mudam as condigdes de
sociabilidade, e surge a exigéncia de uma técnica do pensamento em
comum, cujo objeto é a verdade. Trata-se ai ndo mais de convencer
a qualquer custo, mas de formar almas pelo discurso, para integrar
0 cidaddo na polis. A isto Platdo chama de psicagogia — a ‘boa
retdrica’, a dialética.

A democracia ateniense tinha caracteristicas discriminatérias e se dirigia apenas a
uma parcela da populacdo — os que eram considerados cidaddos — excluindo estrangeiros,
escravos e mulheres. No entanto, a l6gica propagada por Platdo — o fiel discipulo de Sécrates,
0 “Pedro” que ergueu, pela escrita, o templo de Socratico — era ainda mais excludente e
deixava de fora toda e qualquer pratica de divisdo do poder, sendo este exercido pelos adeptos
da dialética, ou seja, aqueles que traziam em seus discursos a defesa de uma conjuntura
marcada pelo amor a sabedoria transcendente das formas puras, ao conhecimento puro dos
fendmenos, sem que qualquer saber sensivel ou empirico tivesse lugar.

Sem essa localizagdo historica do campo onde nasceram o0s sistemas de
pensamento, como o0 da heuristica socratica — a maiéutica —, estes jamais podem ser
compreendidos no que tém de mais fundamental, qual seja a busca de um estreitamento, ndo
apenas do campo do conhecimento, como de toda a ideacdo e percep¢do, em beneficio da

ordem de cunho claramente politico que se estabeleceu naquele momento histérico, numa



formulacdo geradora de uma estratificacdo subjetiva que deveria reproduzir a estratificacéo
social. A Razdo, por esse vértice, aparece como um apéndice discursivo necessario para a
justificacdo dos procedimentos dos interesses de uma parte da polis que, através destes,
obtinha privilégios e poder e, pelo discurso racional, impunha sentido as suas praticas e as
podia estender ndo apenas a polis como ao conjunto do mundo grego e, como Ssabemos,
acabou sendo influente na formacéo da subjetividade ocidental.

O discurso da Razdo como o absoluto do conhecimento representa uma das estrias
mais profundas do imaginario europeu, hoje dito ocidental e € o ima para o qual conflui o
sentido nesse territério. Como estamos percebendo, esse marco deve ser compreendido nao
somente tomando-se o sistema filoséfico de Socrates, Platdo e Aristételes, mas principalmente
contextualizando-o na ordem social instituida nas polis gregas — principalmente, como
acreditam Bertrand Russel (1947) e Rodolfo Mondolfo (1968), em Esparta. O mundo grego se
dividia entre a democracia ateniense e o0 impeto guerreiro espartano, e a guerra do Peloponeso
foi um embate que resultou na vitoria dos segundos e no fim da verve ateniense.

Atenas, que até entdo representava uma singularidade no mundo antigo, perde seu
encanto dionisiaco e passa ao apolineo da tirania das armas, do poder econémico e do
racional. Obturavam-se 0s espacos de comunicacdo com o “Outro”, e 0 campo de batalhas
aberto pelos sofistas estava completamente anulado. Bertrand Russel percebeu a inspiracdo
espartana de Platdo na sua obra classica sobre a ordem social: “A Republica”. Gostariamos de
citar um trecho de um texto desse autor, no qual descreve a nogdo de Justica presente na
“Republica” de forma bastante esclarecedora para nossos propositos de desvendar as raizes da
Razdo enquanto senso subjetivo e de sua vocacgdo discriminatoria:

La palabra ‘justicia’, segin es empleada aln en el derecho, se
parece mas al concepto de Platén que al sentido que se le da en la
especulacion politica. Bajo la influencia de la teoria democratica
hemos llegado a asociar la justicia con la igualdad, mientras que
Platobn no lo implica. La ‘justicia’, en el sentido de ser casi
sinénimo de ley, como cuando hablamos de ‘Cortes de justicia’, se
ocupa principalmente de los derechos de la propiedad, que nada
tienen que ver con la igualdad (RUSSEL, 1947, p. 139).

A nocdo platdnica de justica parece estreitamente comprometida com o poder e
sua manutencdo, com um estado autoritario no qual as grandes questdes devem ser lancadas
para o espaco da especulacdo, a fim de desmanchar as discursividades nascidas na alteridade
do jogo democratico. Para Platdo, eram compativeis privilégios e justica, pois compreendia, a
priori, que havia homens que mereciam esses privilégios e outros que ndo os mereciam. Os

que os tinham, justificavam-nos exatamente por serem mais sabios, por terem, entdo, 0



primado da Razdo. Eram superiores exatamente por isso, pela exceléncia de possuir, ao
contrario da maioria, o direito de ser os guardides de um mundo de formas puras e
imaculadas. Essa nocdo se desenvolveu com uma forca inaudita na modernidade européia,
com a tentativa insistente e constante de “limpar” o espago vivencial, a ponto de ter
produzido, ainda na primeira metade do seculo XX, a “Solucdo Final” nazista que, se como
sugere Zygmunt Bauman (1998), trazia consigo uma inegavel marca estética, possivelmente
representava o paroxismo da iniciativa platonica de eliminar as “coisas fora do lugar” que
ameacam o0 mundo da limpeza e da ordem. A propria imprensa, com sua “objetividade”,
mantém esse campo metafisico ativo.

A criacdo de uma regido imaginaria, cuja realidade transcende a experiéncia
sensivel e estabelece um campo proprio de embate filosofico, inaugura um novo e inusitado
tempo em que todo aquele que ndo aceitasse a necessidade de pensar a natureza primacial do
ser — o inextricavel fetiche ndo especificamente do platonismo, mas da filosofia grega desde
Tales de Mileto — ou que ndo reunisse condicdes para tal — todos, menos o criador da grande
idéia e seus seguidores — estava fora do jogo social. Em outras palavras, a aristocracia
ganhava o direito de jogar todos 0s jogos em casa, ho seu proprio campo, com regras proprias.
O resto pode ser entendido como uma espécie de legido de mortos-vivos politicos atados aos
desmandos da vida sensivel, do trabalho, sem qualquer direito a ndo ser o de servir aos
fidalgos. Uma “Solucdo Final” implicita, que poupava a vida terrena para que alguém fizesse
o trabalho “sujo”, mas matava politicamente.

Mas, afinal, o que se pode passar quando a experiéncia é considerada torpe,
impura, e a verdade reduzida a pureza das meditacfes? A resposta é dbvia: nada, a ndo ser o
simulacro, no real, das linhas e circulos da geometria euclidiana ou da pureza da matematica
de Pitadgoras. O etéreo — que antes era apenas visualizavel pela religiosidade — passa a
constituir-se como um espaco habitado por idéias puras, imutaveis e perfeitas, as quais apenas
alguns eleitos tinham acesso: os que despendiam todo o seu tempo livre para isso. Distantes
da praticidade, as proposi¢Oes desses génios jamais podem ser contestadas pela experiéncia.
Os poetas, os artifices da paixao, aqueles que jogam com os limites do razoavel, ou todos
aqueles que professassem o valor do sensivel, ou seja, todos os “diferentes”, ndo aristocratas,
deveriam ser banidos da Republica platénica. “Eu” 10 x 0 “Outro”. Nao é a toa que, até hoje,
dizer que alguém “tem razdo” corresponde a lhe deixar prosa, atribuindo-lhe algo como a
posse da Verdade, com todas as repercussdes que isso traz.

A histéria da Razdo ndo se reduz, evidentemente, ao pensamento de Sdcrates,

Platdo, Xenofonte ou Aristoteles — este certamente o mais prolifico dos filésofos gregos, que



se desviou da inocéncia do mundo das idéias platénico para a physis, sem no entanto escapar
do fetiche do ser universalista. Ha, posteriormente, um desenvolvimento hipertrofiado de

discursos apensos a essa égide: a escoléstica medieval personifica o “Demiurgo**”

platdnico e
0 “Primeiro Motor” aristotélico na divindade judaico-crista, a causa de tudo, o engendrador da
realidade, a Razdo tornada espirito santo; o cartesianismo de Descartes desenvolve o conceito
da Razdo como faculdade que dota o seu possuidor da capacidade de discernir entre o
verdadeiro e o falso, o certo e o errado, 0 bom do mau, estabelecendo o terreno fértil para a
proposicdo iluminista; o kantismo estabelece o circuito da racionalidade como ordenador, a
partir de seu relacionamento com o entendimento aprioristico, dos objetos do conhecimento; o
hegelianismo procede a materializacdo da Razao no “Espirito do Tempo”, avassalador no seu
percurso historico, sempre com um sentido superior ao que o individuo pode apreender,
controlando o conjunto de individuos, que levariam uma existéncia coartada pela pressdo
dessa entidade fantastica. Além desses desenvolvimentos hiperbélicos da Razdo, outros tantos
haveria a citar, como o de Hume, Leibniz, Spinoza, Fichte ou Schelling. O conjunto dessas
proposicoes fetichistas constitui a heranca grega que se desenvolveu no pensamento europeu,
formalizando o imaginario moderno ao qual ainda parecemos imantados. Tornou-se, assim,
hegemdnica a l6gica restritiva desse pensamento fundado pela intencdo de fechar, num mundo
despregado da experiéncia, a propria experiéncia.

Parece claro que a doutrina da Razdo surge como uma reacdo a vivéncia da
alteridade, as disputas acirradas no parlamento e nas ruas. Alia-se ao poderio militar
aristocratico da antes inimiga Esparta, para fundar uma republica de tiranos, com a tirania da
razdo. SO que, na linguagem filoséfica, tudo estava invertido, e o0s tiranos eram 0S outros.
Como refere Friedrich Nietzsche (1948, p. 16):

O dialético tem na mdo um instrumento implacavel; com ele, se
pode agir como tirano; compromete a vitoria do adversario. O
dialético coloca seu antagonista na obrigacdo de provar que ndo é
idiota; enfurece e a0 mesmo tempo impede todo socorro. O dialético
degrada a inteligéncia de seu adversario. Ndo era a dialética de
Sécrates sendo uma espécie de vinganca? (...) [Sdcrates] descobriu
uma nova espécie de combate e foi o primeiro mestre d’armas nas
altas esferas de Atenas. Fascinava aticando o instinto batalhador
dos gregos. (...) [Sécrates] soube penetrar nos sentimentos dos
nobres atenienses. Compreendia que seu caso, que a idiossincrasia
de seu caso, ja ndo era mais excepcional. A mesma espécie de

degeneracdo ia secretamente alastrando-se por todas as partes. Os
atenienses da velha estirpe iam desaparecendo... Sécrates

* Na precisa definicdo de Houaiss (ibidem), “(...) o artes&o divino ou o principio organizador do universo que,
sem criar de fato a realidade, modela e organiza a matéria cadtica preexistente através da imitacdo de modelos
eternos e perfeitos.”



convenceu-se de que todo o mundo tinha necessidade dele, de seu
remédio, de seu tratamento, de seu método pessoal de conservacdo
de si mesmo. Por todos os lados os instintos se tinham mostrado em
anarquia; estava-se a dois passos dos excessos em todas as partes; o
monstrum in animo era o perigo universal. “Os instintos querem
converter-se em tiranos; é preciso descobrir um contratirano que os
venga.”

Trata-se de um “cala a boca” politico, mas com repercussdes culturais de grande

importancia. Marca a instituicdo de um “jogo finito”, cuja natureza vamos estudar adiante.

2.1.2. A fé absolutista.

Assim como no caso da razdo, falamos de um mundo paralelo, metafisico. A
crenga monoteista funciona com o mesmo ima. Eliphas Lévi (1986, p. 49), um estudioso da
cabala, pontua a inequivoca relacdo entre Deus e Razdo: ““No principio esta a Razdo, a Razao
esta em Deus, e Deus é a Razao™.”

A referéncia religiosa se remete a um mundo pds-morte, ou além-da-morte, uma
realidade a qual apenas teriamos acesso depois que deixassemos este mundo, a vida, tal como
Platdo com seu “mundo das idéias”. Nesses mundos, ambos para |4 da vida, ndo ha
instabilidade, ndo ha problemas. As formas sdo perfeitas e a unidade garante a harmonia.
Porém, suas estruturas terrenas sdo rigidas demais para permitir que oscilacbes dindmicas
possam reverter posicdes do pensamento. Cada oscilacdo é um problema a ser resolvido,
sempre com um agente perturbador a ser eliminado, geralmente as coisas do corpo, as coisas
da vida. Curioso é que esse sistema apolineo perdurou por milénios, relegando as sombras
fantasmagoricas o estado dionisiaco do gozo. E mais curioso ainda é perceber que exatamente
quando o homem se achou finalmente livre dessa “praga”, é quando mais esta presa dela,
como na Sociedade de Controle pautada pelo discurso econémico, que promete a liberdade no
mesmo movimento em que a delimita.

A projecdo de um mundo extraterrestre j& estava presente muitos anos antes da
nogdo grega de Razdo, nos relatos mitico-religiosos de uma tribo némade conhecida como

hebréia, cujo significado é “povo de além do Rio” (fala-se do rio Eufrates). Para os hebreus,

O tradutor do texto de Lévi (ibidem), Gilberto Bernardes de Oliveira, tem um esclarecimento que nos é (til:
“Nossa versao diz: ‘No principio era o Verbo’, etc. Mas nem a leitura adequadamente feita pode propiciar o
sentido oculto da passagem. O archée ¢ a evoluta primordial que o Unico inconscientemente emana, o principio
de todas as coisas. O logos é a Lei da Evolugéo, a razéo de todas as coisas, a propria causa das suas complexas



haveria uma “pessoa” (BLOOM, 1992, p. 22) acima de todas as demais, ndo habitante deste
mundo, do qual seria a criadora e gestora. Instaura-se uma ruptura com a crenca dita pagad do
culto das forgas naturais, 0 que passou a ser, com o desenvolvimento ocidental dessa idéia
metafisica, algo absolutamente condenavel, pois ultrajante da Verdade divina. O carater
universalizante de toda e qualquer concep¢do monoteista é inequivoco. Se sé ha um deus, s6
hd uma verdade, e esse Deus, operador do mecanismo que a engrendra, é, ele proprio,
identificado como o proprio mecanismo. Nada persiste fora dele e, se existe, deve ser curado
ou eliminado, pois que é impuro, moérbido, como n” “A Republica”.

A existéncia e a persisténcia do monoteismo como uma referéncia fulcral para a
sociedade criada pela civilizacdo europeéia € sinal que, surpreendentemente, os pilares mais
firmes dessa civilizacdo estdo exatamente no terreno arenoso da transcendéncia, ou seja, da
metafisica. E certo que a filosofia ateniense que se impds hegemonicamente sugeria dirigir-se
ao intelecto cognitivo, mas atirando-o para o reino das perfei¢6es, no qual o proprio intelecto
acaba mimetizando-se em reflexo dessas formas num processo que adquiriria um carater de
possessdo animica. No caso da religiosidade absolutista do monoteismo, o terreno, por ser
instavel, clamaria por referéncias sélidas, um “nucleo” no qual se langcar amarras. “O” deus
unico foi a resposta encontrada pelos que demandavam essa seguranca. A historia dos judeus,
como aponta Paul Johnson (1995), € caracterizada pela instabilidade entre o desapego a
seguranca de uma localizacdo terrena e 0 apego por um pedaco de terra, como podemos notar
na dicotomia entre a didspora e a ansia por retomar a Judéia. O “Outro” perseguidor encontra
0 “Um”, que protege da perseguicdo®.

O casamento com a razdo, a outra referéncia do absoluto, acabou abrindo espaco

para o desenvolvimento da transcendéncia religiosa ocidental como um sistema articulado,

inter-relacdes, o Verbo, a Forca da Energia que por toda parte e em todos os momentos regula e é, ao mesmo
tempo, a mola propulsora do universo.”

** O monoteismo parece ter, historicamente, o sentido de um enclausuramento significacional para os hebreus —
John Bowle (1964), fala de uma “concha hebraica” —, na medida em que a doutrina centrada num s6 Deus
representou, para a consciéncia judaica, uma defesa contra a desintegracdo diaspérica e uma promocao
inequivoca de uma identidade viabilizada na referéncia de um “pacto” da divindade com esse povo. Contra a
iniciativa de varios hebreus de incorporar crengas e praticas magicas de outros povos, o que traria uma inevitavel
desintegracdo do grupo judaico, como supde Kurt Seligmann (1948), a conclamagdo ao monoteismo seria uma
tentativa de integracdo em torno de um logos comum. A crenca judaica, assim, pode ser interpretada como uma
projecdo de um devir marcado pela tradicdo, no qual o passado e o futuro estariam ligados numa intersecéo
presentificada na “alianca” com Deus. Essa alianca, segundo Victor Hellern, Henri Notaker e Jostein Gaardner
(2000, p. 99), se deu sob a lideranca de Moisés que, em contato direto com Deus, foi 0 seu agente: “Durante a
travessia do deserto, Deus — Javé — deu a Moisés, no monte Sinai, as duas tdbuas da Lei com os dez
mandamentos a que os israelitas deveriam obedecer. Dessa forma, fez-se um pacto segundo o qual os israelitas
deveriam reconhecer a existéncia de um s6 Deus, e em troca se tornariam o povo escolhido de Deus.
Receberiam sua ajuda e seu apoio, desde que cumprissem o que lhes cabia no acordo e obedecessem as leis de
Deus.”



notadamente a partir da ldade Média, com a Escolastica de Tomas de Aquino. Antes disso,
fora a experiéncia mistica das tribos hebraicas, ndo havia uma formalizacdo consistente da
crenca num deus Unico, essa projecdo fantastica que se agiganta para além da propria
racionalidade, requisitando, para si, uma posi¢do acima desta, de modo a utiliza-la para o fim
de melhor controlar o campo dos conflitos intersubjetivos, isto é, da alteridade. Tal
formalizacdo, bem podemos sugerir, vai retirar sua energia nos “favos e caldos quentes” do
fervor da paixdo sem, no entanto, jamais outorgar a esta o direito autoral. Do terreno arenoso
da paix&o nasce o pilar firme da misticizagdo absolutista, parceira insepardvel da Razéo.

N&o podemos esquecer das condigdes histdricas que viabilizaram esse movimento
tdo engenhoso. Se no caso da Filosofia Racional de Platdo pudemos perceber o quanto o
militarismo espartano foi importante, quando tomamos a Igreja Catolica, podemos
definitivamente conceber que a transcendéncia etérea e a dureza da dominagdo da forca
militar-estatal tém realmente mais em comum do que poderiamos imaginar. Vejamos que para
conseguir a faganha de fazer de um terreno instavel uma base sélida, foi preciso usar de uma
artimanha politica: a alianca da Igreja com o Estado absolutista e, posteriormente, com o
Estado burgués. Juntas, essas duas entidades tdo terrenas quanto a Escola Sofistica ou o
Paganismo, selaram a investida institucional que agenciou a construcdo da subjetividade
ocidental hegemonica. Com as méaquinas de controle unindo o céu e a terra, estava fechado o
circulo do poder.

A formulagdo conceitual de transcendéncia parece identificada com o projeto
neoplat6nico de consolidacdo de um espaco virtual posto para além da realidade sensivel, da
experiéncia pratica. Embora tenha suas raizes na racionalidade platénica, esse pensamento,
que teve Plotino como seu mais destacado representante, pretendia explorar exatamente a
potencialidade transcendentalista da proposicdo platonica, tentando ir bem além disso. Como
esclarece Richard Tarnas (2003, p. 103),

No pensamento de Plotino, a racionalidade do mundo e da busca do
filésofo ndo era mais do que o preludio para uma existéncia mais
transcendental, além da Razdo. O Cosmo neoplatdnico resulta de
uma divina emanacdao do Supremo Um, infinito em seu ser, que esta
muito além de todas as descricbes ou categorias. O Um, também
chamado o Bem, num transbordamento de absoluta perfei¢cdo produz
0 “outro” — o Cosmo criado em toda sua diversidade — numa série
hierdrquica de gradacfes, afastando-se do centro ontolégico em
diregdo aos limites extremos do possivel. O primeiro ato criativo é
a emanacdo do Um a partir do intelecto divino ou Nous, a sabedoria
difusa do Universo, na qual estdo contidas as Formas ou ldéias

arquetipicas que causam e ordenam o mundo. Do Nous vem a Alma
do Mundo, que o contém e anima, é a fonte das almas de todos os



seres vivos e constitui a realidade intermediaria entre o Intelecto
espiritual e o mundo da matéria (...).

Se existe 0 “Um?”, deve existir um “Outro”, mas para ser destruido pelo primeiro,
que o criou. No mesmo ato da cria¢do, o “Outro” gerado € pulverizado como sombra. Ora,
depois de tecidas as malhas do discurso do absolutismo — seja racional ou divino — é
compreensivel que, nas mesmas fibras que compdem o tecido, seja criado o seu oposto
enquanto parte constitutiva de sua légica pragmatica. No entanto, se tivermos que aprofundar
Nnossos conceitos até percebermos as demandas imaginarias que constituem esses dois polos,
teremos que admitir que é bem mais aceitavel que o “Outro” tenha gerado o “Um”. Afinal,
este surge a partir de uma necessidade pratica, a de resolver conflitos, e a alteridade que
perpassa a experiéncia conflitual é ndo somente o agente motivador como a primeira vitima
do sistema absolutista. Como elemento constituinte da transcendéncia racional-religiosa, o
“QOutro” nasce num segundo momento, porém no plano da imanéncia do sistema, é seu
elemento fundador.

A alianca entre a divindade e a razdo estava fortalecida por um construto
discursivo habil, que sedutoramente abriria as portas para o paraiso da verdade eterna, Deus.
O transcendente seria superior a realidade sensivel, um espaco idealizado no qual a perfeicdo
absoluta imperaria, universalizante; enquanto a nos, aqui em baixo, na terra, na vida real,
restaria a imperfeicdo e a picuinha mundana. Restaria 0 Juizo, como uma entidade animica
que tem elasticidade suficiente para tocar os dois mundos, para separar 0 joio do trigo,
constando o quanto este mundo deve aquele. Como afirma Immanuel Kant (1974, p. 269):

Pois unidade da natureza no tempo e no espa¢o e unidade da
experiéncia possivel a n6s é o mesmo, porque aquela é um conjunto
de meros fendbmenos (modos-de-representacdo), o qual pode ter sua
realidade objetiva unicamente na experiéncia, que, como sistema,
tem de ser possivel também segundo leis empiricas, se se pensa
aquela (como deve ocorrer) como um sistema. Portanto, € uma
pressuposicdo transcendental subjetivamente necessaria que aquela
inquietante disparidade sem limite de leis empiricas e aquela
heterogeneidade de formas naturais ndo convém a natureza, mas,
pelo contrario, que esta, pela afinidade das leis particulares sob as
mais universais, se qualifigue a uma experiéncia, como sistema
empirico. Ora, essa pressuposicdo é o principio transcendental do
juizo. Pois este ndo é meramente uma faculdade de subsumir o

particular sob o universal (cujo conceito esta dado), mas também,
inversamente, de encontrar, para o particular, o universal.

Logo, se 0 Juizo tem a propriedade de tocar os dois mundos, é apenas para
ratificar a supremacia do transcendente sobre a experiéncia sensivel. E o proprio Kant (1983,

p. 33), quem melhor define 0 ambito do transcendental como uma referéncia supra-sensivel:



“Denomino transcendental todo aquele conhecimento que em geral se ocupa ndo tanto com
objetos, mas com 0 nosso modo de conhecer objetos na medida em que este deve ser possivel
a priori’. A nocdo do apriorismo da transcendéncia ja estava em René Descartes como 0
fetiche da deidade:

(...) Toda la fuerza del argumento que me ha servido para probar la
existencia de Dios consiste en la imposibilidad de que mi
naturaleza, siendo lo que es, concibiera la idea de un Dios sin que
ese Dios existiera verdaderamente. Ese Dios de que tongo idea,
posee todas las perfecciones que nuestro espiritu puede imaginar,
aunque no le sea posible comprender al ser soberano; no tiene
ningun defecto ni nada que denote alguna imperfeccién: luego, no
puede engafiarnos ni mentir, como nos ensefia la luz natural de
nuestro espiritu; el engafio y la mentira dependen necesariamente de
algun defecto (DESCARTES, 1965. p. 70).

Ora, ndo é impossivel nem insensato trabalhar com essa referéncia ainda nos dias
de hoje. Dependendo-se do que se quer conseguir ou alcancar, isso nos serve muito bem.
Porém, se queremos investigar a subjetividade contemporanea que produz monstros como o
“Império do Mal”, o terrorismo ou as fac¢Oes e quadrilhas de traficantes de drogas, isso ndo
nos serve muito, a ndo ser como objeto de estudo. Afinal, se formos abordar esses temas com
0 auxilio do mundo das idéias, da referéncia cartesiana ou do Juizo kantiano — como é de
praxe entre alguns intelectuais, entre eles os jornalistas e os especialistas em seguranca —,
acabariamos por consideré-los como “ruidos”, como elementos a ser defenestrados para a
conservacao da ordem e da harmonia. O mesmo podemos dizer da referéncia religiosa, para a
qual tudo o que ndo comunga da platitude do Ser Supremo é impuro e deve ser posto para fora
do Reino, como ocorre na alegoria do Génesis. Assim, para continuar a cerrar fileiras com os
préceres da Razdo ou com os profetas da religido teriamos que aceitar girar no mesmo lugar,
como vem sendo feito ha milénios no pensamento hegemonico ocidental.

Todos sabemos o0 quanto a alianca entre o poder politico e a crenca religiosa tem a
capacidade de gerar facilmente estados de animo exaltados, seja para “louvar” algo, seja para
amaldicoar — e, como j& dissemos, a religiosidade, apesar de cultuar desbragadamente o puro,
a racionalidade do divino, tem suas raizes mais fundas no terreno arenoso e efervescente da
paixdo. A Igreja Catdlica da Idade Média e as seitas evangelicas que proliferam pelo Brasil
dao bons testemunhos da forca dessa unido. De “pais catolico”, cuja religido oficial era a
mesma adotada no Império Romano a partir de Constantino (273-337 d.C.), o Brasil assiste 0
nascimento de um novo grupo social que tem como referéncia precipua o culto religioso.
Posto que as tendéncias catolicas ha muito deixaram a politica — presente no passado politico

nacional, inclusive nas organizacdes de esquerda, a participacdo das tendéncias catélicas no



campo da representacdo politica € hoje praticamente nula — o evangelismo assume a
hegemonia na alianca entre politica e fé, surgindo como uma corporacao que identifica o bem-
estar espiritual com o bem-estar material, assumindo de forma mais ativa a sua identidade
secular com o0 modelo capitalista de cultuar as riquezas materiais.

Tanto o catolicismo quanto o evangelismo tém em comum uma estrutura
autoritaria, centrada na vivéncia de um absoluto: o logos divino. A palavra de Deus é revelada
aos integrantes dessas crencas e, sendo a do absoluto, é a unica representacdo da Verdade.
Fora da palavra divina — manifesta no livro sagrado conhecido como Biblia, dividido em
Velho e Novo Testamento — ndo ha verdade e, mesmo que se possa aceitar que possa haver
alguma razéo, esta € impia, herética, falsa em sua esséncia.

A crenca na existéncia de um s Deus, onipotente, onipresente e onisciente parece
ser uma clara idealizacdo de um poder que emana de um centro e, ele mesmo, estd na
circunferéncia que o engloba, num contorno nirvanico que delimita as praticas narcisicas dos
monoteistas. Trata-se de um processo que podemos entender atraves do que a psicanalista
inglesa Melanie Klein (1978a) classificou como “identificacdo projetiva”, ou seja, 0 eu € 0
ponto e o raio da circunferéncia de seu mundo; ndo ha espaco para a alteridade: aquilo com o
que me identifico é aquilo que projeto como sendo real. E a vivéncia do absoluto.

O monoteismo, que, como confirma Mohammed Elhajji (2003a, p. 2) “pressupde
a exclusividade e a unicidade absoluta e absolutista da Verdade e nega, de antemao, toda
diferenca, percebida como anomalia ou monstruosidade condenével e eliminavel’”, ndo é uma
idéia exclusiva dos cristdos como 0s catdlicos e evangélicos. Os hebreus foram os primeiros a
adotar essa estrutura de crencas absolutista, estabelecendo o que conhecemos como o
judaismo, e também os muculmanos adotaram essa mesma modalidade de cultuar o
transcendente. Ambas, porém, tém uma diferenca fundamental com o cristianismo: nédo
pregam a catequizacgéo dos praticantes de outros sistemas de culto. O islamismo, por exemplo,
assim se refere as demais religides no seu livro sagrado, o Cordo (citado por Mohamad
Ahmad Abou Fares (1985, p 151):

Dizei-lhes: cremos em DEUS, no que nos tem sido revelado no que
foi revelado a ABRAO, a ISMAEL, a JACOB, as doze tribos, no que
foi concedido a MOISES e a JESUS e no que foi dado aos
PROFETAS, ndo fazemos distincdo entre nenhum deles e
seguiremos submissos a DEUS (22 Surata, versiculos 136 e 185).

O judaismo, assim como o islamismo, ndo parece interessado em conseguir

conversdes entre 0s ndo adeptos, ndo se estruturando de forma tdo especular gquanto o



cristianismo. Como afirma G. Neuburger (2004), diferenciando os conceitos de judaismo e

sionismo,

O que é um judeu? E qualquer pessoa que tenha a mée judia ou que
tenha se convertido ao judaismo, de acordo com Halacha, a lei
religiosa judaica. Esta defini¢do, por si sd, exclui o racismo. O
judaismo ndo procura os convertidos, mas aqueles que se convertem
sdo0 aceitos com base na igualdade.

O sionismo, para o autor, nada teria em comum com 0 judaismo e seria um
movimento de guetificacdo que esta ligado a uma noc¢édo de poder discricionario que expande
sua forca para além das fronteiras do Estado que o sintetiza: Israel. Para Neuburger (idem), o
centro desse movimento esta nos Estados Unidos, e ndo tem qualquer compromisso com 0
povo judeu:

Ao invés de prestar assisténcia as comunidades judaicas de outros
paises, os judeus americanos mobilizaram-se para se concentrar na
ajuda ao estado sionista, transformando os Estados Unidos na maior
fonte de poder e influéncia dos sionistas. Os sionistas, fiéis a
natureza de seu movimento, contam com superioridade técnica e

poder militar — fornecidos em grande parte pelos Estados Unidos —
para a sua seguranga.

Trata-se da mesma légica que orienta aquilo que Norman Finkelstein (2001)
identifica como “A Industria do Holocausto”, um “golpe” engendrado pelas elites sionistas
para pilhar ndo apenas bancos suicos, como tambem paises pobres como a Poldnia. A
multiplicacdo magica do numero dos “sobreviventes do Holocausto” e o absoluto descaso
com esses sobreviventes €, para Finkelstein, a tnica desse “saque”, cujo butim é repartido por
poucos.

O cristianismo, por sua vez, tem como pratica a adogdo de uma postura de
discriminacdo a todos os que ndo professam a fé no Deus que se manifestou em seu filho,
Cristo. Como afirma Elhajji (idem),

O Outro, o diferente, o “anormal” (aquele que ndo compartilha a
mesma fé, que ndo adere a mesma visdo do mundo; ou antes, a Fé
verdadeira e a Visdo certa do mundo - ja que para 0 sujeito
monoteista s existe uma que é verdadeira e que cabe no circulo da
razdo) representa em si uma provocacdo e uma interpelacdo -
situacdo perniciosa que constitui um problema existencial de dificil
resolug¢do para o monoteista (arquétipo do homem ocidental),
considerando a existéncia do Outro incompativel com a sua prépria

enquanto crente (ou enquanto ser racional — sendo a racionalidade a
fé da modernidade ocidental).



O “amor ao proximo”, como afirma o mesmo autor, estaria contaminado por uma

irremediavel perspectiva narcisica:

Além da xenofobia proverbial dos gregos, a recomendagdo
evangélica de “amar o outro como a si mesmo” contém, na verdade,
a idéia perniciosa que nega ao Outro o direito de ser e de devir fora
da visdo e da consciéncia do sujeito ocidental, sugere a necessidade
de converté-lo num ente idéntico a si mesmo e proclama o direito e
o dever de fazer dele um outro si mesmo para poder ama-lo e para
ele merecer este amor. Ou seja, o sentido sugerido de maneira
latente pelo dito mandamento seria “amar-se a si mesmo no outro”
ou “amar no outro a si mesmo”. O que ndo s6 significa que, nesta
relacdo auto-suficiente de si para si mesmo, o Outro sirva apenas de
canal ou de condutor a um amor viciosamente circular destinado a
si mesmo, mas, pior ainda, significaria o direito — sendo o dever e a
obrigacdo moral (a moral como o bom senso é sempre moral do
mais forte, de quem monopoliza a fala e a producdo de sentido) de
aniquilar a alteridade do Outro e de si mesmo no Outro e em si
mesmo. Apurar-se e apurar o Outro (purificar-se e purificar o Outro
no sentido de uma acdo discursiva terrorista de purificacdo étnica
diaria) de toda alteridade. Transformar e desfigurar o Outro para
fazer dele um segundo si mesmo ou um simples refletor de si
mesmo: um mero alter ego.

Essa concepcgdo absolutamente egoista tem sua raiz no fato de todo monoteista ser
um “escolhido”, um reflexo privilegiado do além, com acesso garantido ao mundo divino,
mais ou menos 0 mesmo que o platdnico, depois de sua morte. O problema ai € que isso
decreta uma espécie de morte em vida, ou, em outras palavras, coloca esta a servico daquela.
Mesmo a luta, o “bom combate” recende a mortificacdo pois serve para extinguir
definitivamente a alteridade, transformando-a em algo conhecido e virtualmente odiado, néo

merecendo sequer viver, posto que é transformado no que ndo € para representar o que 0

narcisismo cristdo julga que ele é.

2.2. Jogos de ganhar e perder e jogos de jogar.

A vitdéria da Razdo trouxe uma nova configuracdo no plano sociocultural.
Podemos afirmar que esse foi o marco fundamental da divisdo entre sociedade e cultura. Para
melhor entender a separacdo definida naquele momento, propomos tomar em conta uma
simples, interessante e atraente teorizacdo acerca dos jogos. Também estaremos abarcando a
temaética da religiosidade absolutista, pois esta se conforma ao estreitamento proposto pelos
filosofos aristocratas, o reforca e confirma atingindo diretamente o coracdo. A deidade

conforma, disciplina e condiciona o sujeito, como o demiurgo platdnico, para um jogo, o de



sociedade, agindo com um enlagamento da paixdo, ao mesmo tempo em que reduz o cultural a
repeticdo incessante de ritos midiatizados pelo discurso da devogdo. No caso evangélico,
como observamos na Igreja Universal do Reino de Deus, essa devocgdo esta condicionada a
uma promessa de ascensao social, logo, um “jogo finito”, como iremos ver adiante.

Comecemos pensando que ha jogos que sdo para ser jogados e jogos que sao para
ser vencidos. Dizemos isso nos referindo aos objetivos de cada jogo. Os jogos da cultura, por
exemplo, teriam como prioridade ser jogados. Ha libido investida no préprio ato de jogar,
maior do que a investida no resultado do jogo. Podemos incluir no rol de jogos culturais a
seducdo, a criacdo artistica, a poesia, a musica, a danca. H& um jogo, ou essas atividades
fazem parte de um jogo, e a vitdria ou a derrota — uma conquista, 0 sucesso de uma musica,
um concurso de danca — podem representar alegrias ou tristezas, dinheiro ou faléncia, mas ndo
sdo o0 motivo principal que leva alguém a enveredar pelos jogos culturais. E todos, de uma
forma ou de outra, jogamos esses jogos. Sao referéncias comunitérias, intimas, que envolvem
0 corpo, aquele esquecido pelos dialéticos atenienses. N&do apenas envolvem, como o
aconchegam e excitam. O corpo é presa desses jogos, e precisa de alguma seducdo para deixa-
los. Esta sempre atado a eles, como estamos a ele, por isso esses jogos sdo chamados de
“infinitos”. S&o guiados pelo prazer e ndo se esgotam nem tém conclusdo. Nao ha
campeonatos ou partidas oficiais de dois tempos. Ou, quando ha, ndo & isso que importa.

Os “jogos de sociedade” seriam finitos, pois se esgotam com o resultado, a meta
do jogo. Como exemplo desse tipo de jogos, temos 0s de azar e 0s jogos desportivos, mas
também politicos e os econdmicos. Sdo jogos finitos, entre outros, as partidas de futebol, com
seus 90 minutos, seus campeonatos com campedes; as mdos do poker, com suas apostas; as
eleicBes, com suas campanhas e corridas pela preferéncia do eleitorado, com seus deputados
eleitos, seus governadores e presidentes; 0s negocios, com todas as suas modalidades de
apostas, incluindo as financeiras, notadamente nas movimentacbes do mercado, sempre
enriquecedoras para alguns e drasticas para outros. Esses tipos de jogo tem como parametro a
racionalidade permeando as formalizacdes de limites que permitam o desenrolar das partidas.
N3o é evidentemente o prazer de jogar que o0s sustenta. E mais importante 0 que se vai
conseguir com eles.

Essa divisdo didatica e Util para pensar 0 jogo subjetivo foi criada por James P.
Carse, mas a conhecemos lendo um interessante trabalho de Herman Parret (1997). Segundo
este, “Um jogo finito se joga com o proposito de ganhar, um jogo infinito com o propdsito de
continuar a jogar” (PARRET, 1997, p. 19). O jogo “infinito”, conforme descrito

anteriormente, esta para aléem do tempo, trabalha com horizontes, que nunca sdo alcancados,



pois sdo linhas e ndo localidades. Transcendem a finitude, o que os faz preponderantes para
que o corpo aceite participar destes.

Se podemos falar de alguma logicidade nos jogos de cultura, ndo podemos falar
de uma supremacia da Razdo, pois esta é conclusiva, encerra o processo, remete a finitude e a
esséncia. Mais uma vez, acompanhando Parret (idem), € melhor falar de estratégia
coreografica, ja que o jogo da cultura seria algo como uma danca, e 0 jogador da cultura é o
dancarino, possivelmente aquele mesmo ao qual Nietzsche (1977) se referiu como o além-do-
homem, o “super-homem?”. Para Parret (idem, p. 38) “a estratégia difere categorialmente da
norma, da regra e da restricdo porquanto tem como objetivo o préprio funcionamento da
norma, da regra ou da restricdo”. Ela age no intersticio entre as partes do jogo social e
remete as estratégias de raiz comunitaria. Fala da identidade conforme moldada no mundo
imaginario, na fantasia e, assim, tem uma radicalidade pronunciada no que diz respeito ao
“vir-a-ser”. O jogador da cultura se realiza no mesmo momento em que joga, encontra 0
deleite de rearticular e reafirmar sua identidade precisamente no processo de jogar e ndo na
conclusdo desse processo. Trata-se, acima de tudo, de experiéncias estéticas através das quais
um certo conhecimento tradicional se transmite e reproduz, eminentemente pela oralidade e
por ritos que envolvem o corpo.

Ja as relagdes sociais, que ndo sdo tdo ladicas por si s0s, remetem mais a vida
simbolica e estabelecem conexdes rigidas e éticas entre suas atividades e o prazer. Geralmente
prometem um prazer “seguro”, ou propdem que é preciso retardar a conquista do prazer para
alcangar um prazer mais pleno, diriamos atraente metafisicamente, como fez Platdo com o seu
jogo sofistico. Sigmund Freud (1974a), um digno representante de seu século, compreendeu a
necessidade de uma vinculacdo entre as pulsdes e um objetivo alcancavel socialmente, e
formulou o conceito de “Processo Secundario” do funcionamento psiquico para designar a
supremacia da civilizacdo sobre os impulsos comumente ditos “animais”. Submeter-se a
infinitude dos jogos da cultura, conforme descritos aqui, seria perder o controle, deixar de ser
humano. No caso de Freud e seus contemporaneos, podemos dizer deixar de ser burgués.
Talvez possamos dizer o0 mesmo dos cariocas que nutrem a mesma ojeriza obsessiva da
pobreza, mas a contemporaneidade ¢ um pouco mais complexa, e aparentemente mais
restritiva. Os termos norte-americanos “winner” e “loser” (os winners sdo 0s bem-sucedidos,
os losers os que ficaram a margem, 0s que ndo obtiveram status, os que nao se destacaram —
como diz o termo: os que perderam) sdo emblematicos dessa forma de jogar marcada pela
competitividade.



Para tomar outra fonte de referéncia para 0 mesmo tema, vejamos a defini¢do de

Houaiss (idem), que admite dois vertices basicos para o termo “jogo”. A definicdo 1 se refere
aos jogos “infinitos” e a 2 aos “finitos”:

1. designagdo genérica de certas atividades cuja natureza ou

finalidade ¢é recreativa; diversdo, entretenimento; atividade
esponténea das criancas; brincadeira.

2. essa atividade, submetida a regras que estabelecem quem vence e
quem perde; (...) Contrato aleatério entre duas ou mais partes, pelo
qual um dos parceiros ganha a soma ou a coisa arriscada, e 0s
demais perdem.

Roberto da Matta (1983, p. 48) também difere, por seu turno, cultura e sociedade.

Para ele, cultura remete a uma “tradicdo viva, conscientemente elaborada que passe de

geragdo para geracdo, que permita individualizar ou tornar singular e Unica uma dada

comunidade relativamente as outras (constituidas de pessoas da mesma espécie)”. Ja

sociedade é entendida como uma “totalidade ordenada de individuos que atuam como

coletividade.” Ferdinand Tonnies (1947, p. 19) estabeleceu parametros bem semelhantes

quando tratou da distin¢do entre sociedade e comunidade. Para ele, “Toda vida de conjunto,

intima, interior y exclusiva, debera ser entendida, a nuestro parecer, como vida en

comunidad”. Os lagos comunitarios seriam originarios das relacdes familiares, estendendo-se

sequencialmente para a vizinhanca e a amizade, um sentimento fundado na simpatia que

independe das relacfes anteriores, mas certamente esta contaminada por elas. Nessas relagdes
h& um acolhimento mudtuo, um consenso e, como lembra Ténnies (idem, p. 43),

Vida comunal es posesion y goce mutuos, y es posesion y goce de

bienes comunes. La voluntad de poseer y gozar es voluntad de

proteger y defender. Bienes comunes e males comunes; amigos

comunes y enemigos comunes. Males y enemigos no son objeto de

posesion y goce; no son objeto de la voluntad positiva sino de la

negativa, de la indignacién y del odio, es decir de la voluntad

comun de aniquilamiento. Los objetos del deseo, de la apetencia, no

son lo hostil, sino que se encuentran en la posesién y goce ideados,

aun cuando su obtencidn esté supeditada a una actividad hostil.
Posesion es, en si y de por si, voluntad de conservacién (...).

Ja no que se refere a sociedade, ndo ha consenso, muito menos protecdo e defesa,
muito embora haja discursos para efetivar essas sensacfes. Os lacos societarios sao marcados
pelo conflito interno, pela competitividade:

La teoria de la sociedad construye un circulo de hombres que, como
en la comunidad, conviven pacificamente, pero no estan

esencialmente unidos sino esencialmente separados, y mientras en
la comunidad permanecen unidos a pesar de todas las separaciones,



en la sociedad permanecen separados a pesar de todas las uniones.
Por consiguiente, no tienen lugar en ella actividades que puedan
deducirse a priori y de modo necesario de una unidad existente, y
que, en consecuencia, también en cuanto se operan por medio del
individuo, expresen en él la voluntad y espiritu de esta unidad, o
sea que tanto se llevan a cabo para él mismo como para los que con
¢l estdn unidos. Todo lo contrario: en ella cada cual estd para si
solo, y en estado de tensién contra todos los demas. Las esferas de
su actividad y de su poder estan rigurosamente delimitadas, de
suerte que cada cual rechaza contactos e intromisiones de los
demas, considerdndolos como actos de hostilidad. Esta actitud
negativa es la relacion normal e siempre fundamental entre estos
sujetos de poder, y caracteriza a la sociedad en estado de equilibrio
(TONNIES, idem, p. 65).

Todas essas diferenciagdes sdo didaticas e ndo representam imagens perfeitas do
real, porém sao representacdes bastante proficuas para que pensemos de modo mais dindmico
a subjetividade ocidental. Ha relacdes inevitaveis entre esses dois topicos e, se por um lado
podemos afirmar que nem sempre é facil operar essa distingdo na contemporaneidade, por
outro, os limites entre uma e outra podem muitas vezes ser absolutamente ficticios. Tomemos
a Razdo e a Fé, abordadas anteriormente. Poderiamos tentar distinguir o posicionamento
subjetivo de uma e outra discernindo a Razdo como um padrdo societario e a Fé como uma
referéncia comunitaria ou cultural. Ndo estariamos errados ao fazer isso. Poderiamos
corresponder as relagdes politicas que levaram Platdo e seus aristocratas a vitoria sobre 0s
sofistas estreitamente a um “jogo de sociedade” e estabelecer as relagbes pautadas pela
comunhéo religiosa*’ como uma “ligacdo” afetiva posta para “re-ligar” uma pessoa ou grupo a
pessoas, grupos ou mesmo idéias ndo mais presentes, num auténtico espirito comunitario, um

“jogo infinito”. No entanto, as coisas ndo sdo tdo simples quanto parecem.

*" Para Houaiss (ibidem), o elemento de composicdo “religi-* esta relacionado a: “antepositivo, do lat.
religio,onis (relligio nos poetas dactilicos) 'religido, culto prestado aos deuses, pratica religiosa; escripulo
religioso, receio religioso, sentimento religioso, supersti¢do; santidade, carater sagrado; objeto de um culto,
objeto sagrado; uma divindade, um oraculo; profanacdo, sacrilégio, impiedade; lealdade, consciéncia, exato
cumprimento do dever, pontualidade; cuidado minucioso, escrupulo excessivo'; us. em todas as épocas; "o
prefixo € re-, red- (cf. relliquiae, reliquiae)”, dizem Ernout e Meillet, "mas o segundo elemento é obscuro. Os
latinos ligam-no a relegere (...), etimologia defendida por Cicero (...). Outros autores [Lactancio e Sérvio]
associam religio a religare: seria propriamente 'o fato de se ligar com relagdo aos deuses', simbolizado pela
utilizacdo das uittae ['fitas para enfeitar as vitimas ou ornar os altares'] e dos sttmmata no culto. Alega-se em
favor desse sentido a imagem de Lucrécio, 1, 931: religionum nodis animum exsoluere; (...). O sentido seria
portanto: 'obrigacgéo assumida para com a divindade; vinculo ou escrupulo religioso' (cf. mihi religio est 'tenho
o escrupulo de'); depois ‘culto prestado aos deuses, religido'."; der. latinos: religidsus,a,um 'religioso, piedoso;
consagrado pela religido, santo, sagrado; supersticioso; escrupuloso, consciencioso; proibido pela religio,
impio, sacrilego’, lat.imp. religiositas,atis 'religiosidade, piedade’, lat.imp. irreligiésus,a,um 'impio, irreligioso’,
irreligiositas,atis 'impiedade’ (linguagem da Igreja), lat.imp. irreligio,onis; a cognagdo port. desenvolve-se
desde as orig. do idioma: correligionario, correligionarismo, correligionarista, correligionaristico,
correligiosismo, correligiosista, correligiosistico; irreligido, irreligiosidade, irreligiosismo, irreligioso;
religido, religiomania, religiomaniaco, religibmano, religionario, religiosa, religiosidade, religioso,
religincula.”



O “jogo finito” traz em si a infinitude e o “infinito” corresponde a uma inequivoca
finitude. Nenhum desses jogos sobrevive sem estar situado de alguma forma no universo do
outro. As relacdes de trabalho da modernidade burguesa, por exemplo, ndo podem esgotar seu
sentido em si, pois se assim fosse ninguém encontraria sentido em trabalhar. E preciso que o
“jogo finito” traga a0 menos a promessa da infinitude para ser aceito e praticado. O
desenvolvimento de habilidades no mundo laboral tem seus vinculos comunitérios, e a
transmissdo de informacdes de pai para filho, nos trabalhos tradicionais como a agricultura e o
artesanato sdo exemplos historicos dessa vinculagcdo. Toda tarefa laborativa tem um qué de
cultural, de infinitude, na medida em que se postula e se informa como um modo de vida
peculiar, aconchegando seus membros numa vivéncia que ultrapassa a finitude das relacdes
econbmicas. Sdo as tradices de cada oficio que mantém o sentido subjetivo mais
fundamental deste. O que tem que existir, e nesse ponto retornamos a defini¢do precisa dos
“jogos finitos”, é a hegemonia do social sobre o cultural. Um jornalista contemporaneo, por
exemplo, pertence a uma “comunidade” de iguais que nutre 0S mesmos principios e uma
identidade compartilhada em cultos como o da escrita, ou de um certo modo de escrita. Tal
comunidade tem sua religiosidade, como o culto a idolos mortos que representam referéncias
para seus membros, como Nelson Rodrigues e seu irmdo Mério Filho no jornalismo esportivo;
Carlos Castelo Branco e Paulo Francis, no jornalismo politico; ou Ibrahim Sued e Zuzu
Angel, no “colunismo social”. No entanto, tudo isso em si ndo significa muito se ndo houver
empresas jornalisticas para empregar esses profissionais e Ihes permitir a atualizacdo perene
dessa tradicdo, dessa vivéncia comunitéria. Isso significa também que pode haver “bailarinos”
no mundo societario, pessoas que manipulam as rigidas regras da finitude para dar asas a
infinitude. E € preciso lembrar que o desenvolvimento das “intervengdes organizacionais”
correspondem a uma iniciativa de incorporar o jogo cultural ao arido mundo do trabalho.

Adam Smith (1979; 2002) propunha que o0 jogo econémico devia ser continuo
para redundar em ganhos para todos e que o maior sentido do jogo seria a participacdo
comunitaria, a articulacdo entre seus membros no objetivo comum de ganhos. Esse discurso,
muito embora seja eminentemente politico, traz consigo a projecdo de uma idealizacéo
comunitéria e, se percebermos com Karl Polanyi (2002) como a Europa se unificou sob o jogo
finito da economia durante o século XIX, podemos entender que estava ali também presente
uma certa infinitizacdo do “velho continente”. Porém, o que estava por trds disso eram
objetivos tdo finitos como o velho e pérfido lucro na exploracdo do trabalhador pelo
proprietario dos meios de producdo. Nem sempre o que se diz € o que se quer dizer realmente.



No plano da cultura, da comunidade, podemos perceber que também ha
intersecOes importantes. O religioso cristdo esta vinculado a uma institui¢do secular, bastante
comprometida com o0s jogos societarios, a Igreja, no caso do catolicismo, ou o dito Templo,
no caso evangélico. Junto ao culto dos antepassados, Cristo, por exemplo, o fiel tem acesso a
uma organizagdo que lhe representa ndo somente na ligagdo com o transcendente, como
também na vida social. As diversas “igrejas” evangelicas sdo o maior exemplo dessa
apropriacdo do comunitario pelo societario e se constituem cada vez mais num eficaz
instrumento de poder social para seus membros, ou para parte deles. A arte e as manifestagoes
artisticas tém, do mesmo modo, seu “mercado” e seus empresarios e se inserem no mundo
econdmico. A familia, nicleo do comunitarismo, tem seus vinculos sociais e é costume um
homem e uma mulher se unir pelo matrimdnio num cartério, ato que os faz ndo mais
parceiros, mas sécios de uma empresa informal chamada “casal”. No entanto, é preciso que o
prazer da convivéncia seja maior do que a obrigacdo de manter a empresa, a0 menos na
contemporaneidade, sendo € possivel que tudo tenha fim. O artista precisa, por sua vez,
encontrar prazer maior exatamente no ato de produzir algo do que no de ganhar dinheiro com
sua producdo. Se isso ndo ocorrer, provavelmente se transformara num repetidor de formulas
prontas, como o0s grupos de rock ou pagode midiaticos, esquecidos geralmente apds o segundo
disco lancado. O religioso encontra mais prazer na vivéncia hieratica do que no poder social
de sua igreja, ou € um proxeneta da propria fé ou da alheia.

A forga da logica “finita”, no entanto, tem invadido o territério “infinito” com
particular incisividade. Cada vez mais parece que 0 comunitéario, que se caracteriza por jogar
apenas para si, voltado mesmo para o proprio umbigo, tem sido capturado pela ética dos
“jogos finitos” exatamente nos seus dotes estéticos, e funcionado para reforca-la e
fundamenté-la. Isso pode parecer um contra-senso num momento em que estudos como 0s
Estudos Culturais tém atribuido a cultura uma hegemonia sobre as rigidas relacdes pautadas
pelo poder social. Ora, a vivéncia cultural é efetivamente fundamental na articulacdo dos
poderes entre pessoas e grupos, mas a sociedade na qual estdo ocorrendo essas articulacdes
tende a imantar tudo o que ocorre dentro dela para um discurso estrito e redutor, 0 econémico
e este, percebamos isso com clareza, estd a servico do poder politico — ndo entendido
exatamente como partidario ou estatal, mas como poder de influéncia e mando de pessoas ou
grupos sobre a coletividade. Se isso é assim, o cultural passa a ser oprimido — ou continua a
sé-lo — muito embora salte aos olhos simuladamente como hegemdnico. N&do deveriamos falar
de cultura nesse caso, mas de uma “culturologia”, ou de uma cultura capturada pelas teias

socioecondmicas, 0 que nada tem a ver com o que definimos como cultural. Com a licenga de



estudiosos serios como Stuart Hall (1998; 2003), compreendemos que na sociedade em que
vivemos a hegemonia ndo é cultural, mas sim politica e € a esta que precisamos nos
referenciar por todo o tempo se quisermos produzir algum efeito no campo da cultura.

O econdmico, enquanto discurso a servigo do politico, abarcou de tal forma todas
as relac@es, inclusive as comunitarias, que praticamente relegou estas ao infimo do familiar
nuclear, do pequeno grupamento centrado no casal, com seus filhos e agregados eventuais. O
comunitario, conforme descrito acima, praticamente ndo existe entre as classes médias
urbanas, e, se subsistiu durante algum tempo entre os mais pobres, que sempre alijados do
jogo econdmico sobreviviam pela posse mutua de problemas e solucgdes, paulatinamente
desaparece, como indica a economicizacdo das relagdes contida na pratica do Comando
Vermelho, organizacdo criminosa carioca voltada inicialmente para a “comunidade
carceraria” e, paulatinamente, transformada numa empresa de arrecadacdo de recursos nao
mais simplesmente para dar apoio aos “companheiros presos”, mas para novas acOes

criminosas, cada vez mais lucrativas e audazes.

2.2.1. A ilusoria captura da ética pela estética.

Raquel Paiva é outra autora que opde conceitualmente a comunidade a sociedade,
onde a hegemonia é a do Homo oeconomicus dos jogos finitos, e declara, logo na abertura de
seu livro “O Espirito Comum”, tomando partido pela necessidade de reduzir o espaco
desmedido que o jogo econémico conseguiu em nossa sociedade: “Este nosso trabalho é,
antes de mais nada, uma indagacao sobre as possibilidades de resposta da sociedade civil — 0
“Espirito Comum” de que fala o titulo — a voracidade economicista das elites
contemporaneas” (PAIVA, 1998, p. 11). Trata-se de uma postura ética que leva em
consideracao a necessidade de atencdo as demandas comunitarias onde a comunhdo se da em
torno de principios e normas comuns e adequadas para o que se compreende ser melhor para o
grupo. A autora, ao propor a democratizacdo da comunicacdo atraveés do acesso ativo das
comunidades a circulacdo de informagdes, propde também que essa democratizacao viabilize
um novo ethos, uma conjuntura que dé acesso aos valores comunitarios, em 0posi¢cdo aos
societarios, marcados pela jogatina financeira e pela opressdo econémica bem exposta por
Viviane Forrester (1997).

Com relacéo a apropriacédo estética dos valores comunitérios por parte das elites —

também abordada por Bauman (2003) — Paiva aponta para uma idealizacdo desses valores



como viabilizadores de um resgate de um certo paraiso perdido. Esse movimento
corresponderia a uma necessidade das pessoas envolvidas no jogo societario economicista, em
que as regras competitivas conduzem a uma depauperacdo das relacbes humanas, que passam
a se resumir no interesse e na luta constante de todos contra todos. Essa necessidade seria a de
uma identificacdo com valores fundados na seguranca das relagdes afetivas, expulsas da
sociedade desde a idealizacdo da Republica platonica. A referéncia a esse “paraiso perdido”
torna-se um fator de agregacéo para os participantes dos jogos de sociedade, sendo o territorio
imaginario onde esses jogadores poderiam encontrar o aconchego do regagco comunitario.
Como todo paraiso perdido, no entanto, é inalcancavel e serve bem ao interesse do jogo
econémico: ele simula a vinculagdo comunitaria na virtualidade da cultura midiatica, na qual
a vicariedade das imagens acaba por substituir a experiéncia, e as relacbes afetivas sdo
encenadas de forma atraente por permitirem vivéncias afetivas — ainda que vicérias — e
controlaveis pelo sujeito. No entanto, essa virtualidade é, como ndo poderia deixar de ser,
incompleta e potencialmente insatisfatdria na medida em que apenas encena relacdes afetivas,
ndo as incentivando no mundo “real”, onde, como ja afirmamos, imperam as relacfes
competitivas.

O Estado Nacdo havia, até bem poucas décadas, funcionado como uma proje¢édo
desse mundo ideativo que traz em si uma especularizacdo do comunitario. Platdo néo
pretendia outra coisa com a sua “Republica”, e também foi esse mesmo objetivo que levou
Smith (2002) e Jeremy Bentham (1979) a propor o estabelecimento de uma sociedade pautada
na vigilancia mdtua, na disciplina congénita dos lagos sociais idealizados por esses
pensadores dos jogos “finitos”. Estes, como j& vimos anteriormente, trazem em si uma
promessa de continuidade, uma infinitude virtual substitutiva da infinitude sensivel e intuitiva
do comunitario. Na contemporaneidade, a exacerbacdo neoliberal tomando a potencialidade
do consumo como expressdo de cidadania — reconhecida por Néstor Garcia Canclini (1997) —
faz aderir a subjetividade ao jogo econdémico como insumo, ou Seja, como elemento
fundamental da producdo de mercadorias e de sentidos para essas mercadorias. Sobre um
tabuleiro no qual as forgas sociais séo unificadas pela divindade do mercado econdmico, as
relacdes se pautam pela belicosidade do “jogo finito”, travestidas sob um manto de integracao
cultural estética: captura-se o sentido das manifestagdes culturais a partir de sua manifestacdo
estética, escamoteando os contetidos éticos hegemdnicos, e pde-se o resultado nas vitrines dos
grandes shopping centers em que se transformam as cidades.

As pessoas aderentes a essa logica de existéncia vicéria teriam a tendéncia a

procurar desesperadamente pela esséncia que une os individuos nas manifestagdes midiaticas,



na busca de recuperar um sentido para a vida, geralmente conseguido no seio de relagbes
pautadas pela experiéncia compartilhada. Como a comunicacdo de massa se da a partir de um
emissor Unico que alcanca multiplos receptores, a massificacdo levaria a uma depauperagéo
da experiéncia em prol da profissdo de fé na simulagdo dessa mesma experiéncia. Passivos, 0s
participantes desse mundo virtualizado encontram-se presos aos ditames do emissor, mesmo
quando tentam escapar dessa ditadura, encenando escolhas. Como estas escolhas sdo
condicionadas as imagens identitarias produzidas na emissao midiatica, praticamente ndo
existem, ou limitadas as regras do discurso econémico.

A estetizacdo midiatica, compreendida nos termos acima, € uma representacao
formulada por um ethos, onde a vicariedade ¢ a tonica. Isso quer dizer que para se comunicar
com maior abrangéncia, incluindo mesmo uma via de acesso as periferias do mundo
econdémico, o jogo social hegemdnico engendra uma apropriacdo dos valores destas,
projetando uma realidade virtual na qual todos tém, em tese, espaco de manifestacdo, mas
onde, na verdade, somente alguns eleitos conseguem proveito — 0s “winners”. Desse modo,
opera-se um jogo onde a ambigtidade impera, na medida em que o popular é esvaziado dos
contetdos que lhe fizeram ser 0 que “é” para, sendo 0 que “ndo €”, conseguir “ser” no espacgo
societario. Assim, por exemplo, 0 samba vira 0 pagode que os apresentadores dos programas
das tardes de sabados e domingos exibem, a ginga do malandro é copiada pelos “playboys”,
junto com roupas e musicas como o funk, e as religides africanas resumem-se aos jogadores
de bazios das previsdes de fim de ano. O carnaval carioca se transforma numa festa midiatica
e tem seu centro no desfile das escolas de samba; nas ruas, quase ndo se nota a festa. A
estetizacdo controlada dos meios de comunicacdo se fusiona com a ética, cumprindo para as
elites econdmicas e culturais a importante missdo de moldar o mundo a sua imagem e
semelhanca, reassegurando o poder dessas elites, que sempre viram nas manifestacoes
populares nada mais do que o bizarro, o prosaico e o folclérico — e elas passam a ser, no
mundo midiatico, exatamente isso, capturadas pela logica dos “jogos finitos”, como afirma
Parret (idem, p. 18):

“A principal ontologia da comunidade humana, aquela que ¢
endossada pelo paradigma dominante, reconstroi o ser-em-
comunidade como um sistema de interacGes e de transacles
submetidas as regras da racionalidade econbmica e,

conseqlientemente, reconstréi a comunidade como fonte e alvo de
jogos estratégicos finitos”.



Estetizados, manequinizados, com formato exportacdo, as manifestacdes
comunitarias perdem o sentido, deixam de ter raizes, passam a servir apenas para enriquecer
empresarios e demais jogadores dos jogos econémicos.

Bauman é outro autor que se refere a diferenciacdo entre sociedade e comunidade,
focando, como jéa fizera Paiva (idem), sua atencdo no significado desta como uma referéncia
do aconchego e seguranca perdida no processo de social de industrializacdo. Ele descreve
assim o processo de captura das comunidades para o jogo econdmico, transformando seus
componentes em “massa”:

Para que se adaptassem aos novos trajes, os futuros trabalhadores
tinham que ser antes transformados numa ‘massa’: despidos da
antiga roupagem dos habitos comunitariamente sustentados. A
guerra contra a comunidade foi declarada em nome da libertacdo do
individuo da inércia da massa. Mas o verdadeiro resultado — ainda
que ndo dito — dessa guerra foi o oposto do objetivo declarado: a
destruicdo dos poderes de fixar padrdes e papéis da comunidade de

tal forma que as unidades humanas privadas de sua individualidade
pudessem ser condensadas na massa trabalhadora.

A ‘preguica’ inata das ‘massas’ ndo passou de uma (debil)
desculpa. (...) a “ética do trabalho’ do inicio da era industrial foi
uma tentativa desesperada de reconstituir, no ambiente frio e
impessoal da fabrica, através do regime de comando, vigilancia e
punicdo, a mesma habilidade no trabalho que na densa rede de
interacdo comunitaria era alcangada de modo ‘natural’ pelos

artesdos e outros trabalhadores (BAUMAN, idem, p. 30/31).

O processo mudou de estratégia. A coercdo ndo é mais direta e autoritaria, ao
menos nos grandes centros urbanos. A logica permanece a mesma, mas o modo de acao
transformou-se na seducdo da inclusdo no “jogo finito” da economia, 0 jogo cuja
competitividade continua sendo excludente e mediocrizante. A fluidez liquida do processo
incorpora ao seu nucleo aglutinador — como parece ser uma constante na habilidosa estratégia
do capital em trazer para si as mais diversas manifestacdes, mesmo as contrarias ao sentido do
jogo capitalista — tudo o que pode: da contracultura aos batuques do samba, tudo se
transforma em fichas para apostas no pano verde onde se disputa a vitéria econdmica: o
acumulo de capital. Nada pode ficar de fora, e quando o faz é porque precisa ser reprimido
para se tornar marginal e, assim, encontrar o seu proprio publico. Isso inclui as drogas ilicitas,
por exemplo, que se constituem num elemento inegavel de inser¢do na economia capitalista
entre as classes populares — os mercados negros, afinal, sempre tiveram 0 seu espago no jogo
econémico —, fazendo circular dinheiro entre 0s negociantes desse produto — os chamados
traficantes, seus vapores e olheiros —, fomentando quadrilnas mas, ao que tudo indica,

enriquecendo gente que ndo mora nas favelas e periferias.



Com relacgéo aos sonhos das classes médias, Bauman (idem) acerta ao identificar a
contradicdo presente na sedutora idealizacdo da comunidade operada no seio da sociedade
econémica comparando-a ao mito de Tantalo, aquele que, incapacitado de beber 4gua, padecia
de terrivel sede no meio de um rio. Essa metafora serve para designar a fantasia do retorno
impossivel a um meio comunitério inalcancavel, projetado imaginariamente como um reino
de paz, aconchego e seguranca, pois somente existente na memoria e na fantasia — mais nesta
do que naquela. No entanto, o poder de captura econémico esta exatamente ai, na promessa da
tensdo como “tesdo” constante, na projecdo do fim da tensdo pelo acirramento desta, no
reconhecimento da emocao para aplaca-la e protegé-la de seus proprios exageros.
Bauman langca méo da oposicdo entre seguranca e liberdade, deixando claro que a
existéncia dessa projecdo imaginaria vem de encontro ao preco pago pelos membros das
sociedades contemporaneas pela liberdade prometida pelo cassino econdmico: a inseguranca
com relagdo a propria identidade. Isso nos faz compreender melhor a obsessividade com a
qual o tema “seguranca” € tratado nas grandes cidades: ndo se fala necessariamente da
inseguranca relativa a violéncia, aos assaltos, seqliestros e outros atos criminosos; fala-se,
principalmente, da inseguran¢a como um vazio de sentido e de significados, quando tudo se
resume ao econémico e ao consumo, em um momento de hipertrofia do ético travestido no
estético, ou poderiamos tambeém dizer, da esséncia travestida de existéncia. A sensacdo de
vazio ético parece ser estratégica na medida em que viabiliza uma protese estética que, no fim
das contas, tem a funcdo de reforcar alguns contetidos da ética comercial. Enquanto julga
consumir imagens, o vicério leitor de jornais ou espectador de tv estd, mais propriamente,
sendo instruido sobre os principios éticos que deve adotar em sua vida cotidiana, desde a
intimidade até as relacBes sociais, se é que haja ainda alguma diferenciacdo entre isso. No
entanto, os vinculos manifestos, explicitos, sdo postos no campo estético como uma estratégia
de controle que abarca ndo mais 0s conceitos com o0s quais a ideologia trabalhava, mas —
como afirma Guattari (1999, p. 16):
A meu ver, essa grande fabrica, essa grande maquina capitalistica
produz inclusive aquilo que acontece conosco quando sonhamaos,
quando devaneamos, quando fantasiamos, quando nos apaixonamos
e assim por diante. Em todo caso, ela pretende garantir uma funcéo
hegemo6nica em todos esses campos.

— em todos 0s campos da existéncia. A sociedade da disciplina se aperfeicoou ao maximo e se

tornou absolutamente controladora, desviando sua atencéo da producéo de bens objetivos para



a producdo de bens subjetivos que, no entanto, continuam a carregar a essencialidade das
relacdes pautadas no econdmico.

A estetizacdo midiatica passa a ser um fendmeno tdo proeminente na
subjetividade contemporanea que marca de forma indelével as identidades e produz uma nova
realidade onde a relagdo vicéria substitui a experiéncia. Trata-se de um fendmeno motivado
pela rearticulacdo das referéncias sociais em termos de imagens, gerando aquilo que
Baudrillard (1991) chama apropriadamente de hiper-realidade, a simulacdo virtual do mundo
social, transpassado pelo simulacro dos sentimentos identitarios presentes nas mensagens
midiaticas de um “mundo paralelo”. Trata-se de um mundo ideativo tdo influente sobre a
mundanidade que ja se tornou uma espécie de lei a maxima de que o que existe é o que
acontece na midia — um ditame tdo importante quanto a lei fisica da gravidade: esta servindo
para estruturar o meio fisico e aquela para estruturar a metafisica da Cultura das Midias da
qual nos falou Lucia Santaella (1996). Retomando Bauman (idem, p. 63), podemos perceber
que:

Gracas a imensa capacidade advinda da tecnologia eletronica,
podem ser criados espetdculos que oferecem uma oportunidade de
participacdo e um foco compartilhado de atencdo a uma multidao
indeterminada de espectadores fisicamente remotos. Devido a
massividade mesma da audiéncia e & intensidade da atencdo, o
individuo se acha plena e verdadeiramente ‘na presenca de uma
forca que é superior a ele e diante da qual ele se curva’; realiza-se
a condicdo posta por Durkheim para a capacidade tranqlilizadora de
orientacdo moral dada e imposta pela sociedade. A orientacdo opera
nestes dias mais pela estética do que pela ética.

A estetizacdo, como ja afirmamos, substitui em boa medida os apetrechos éticos
que formavam a consciéncia nos tempos da modernidade, sem que, no entanto, estes deixem
de existir, muito pelo contrario. O que muda, reafirmamaos, é a estratégia, mas o jogo continua
“finito” como sempre.

A passagem do individuo intro-dirigido para o alter-dirigido, nos termos
propostos por David Riesman (1971) em um interessante trabalho escrito ainda nos anos 50,
se da pela substituicdo de algumas referéncias emblematicas de importancia na formacéo da
identidade. Os “formadores de opinido” ndo sao mais os lideres carismaticos que discursavam
“ao vivo e a cores”, diante de platéias em comicios, manifestacbes ou pregacfes, muito
embora estes sempre subsistam em setores da vida comunitaria. Os novos lideres sdo, como
refere muito apropriadamente Bauman (idem), as celebridades televisivas. E em torno delas,
em suas “ficcdes ficcionais” como as novelas ou em suas “vidas ficcionais” nas revistas ou

nos programas televisivos dedicados a elas. Sdo pessoas que se elevaram ao Olimpo da



veiculacdo ostensiva e ganham, assim o status de representantes de um modo de ser, com 0
respeito a diversidade cultural encenado de varias formas. Desse modo, ha espaco para todos
0s gostos: dos romanticos — com seu naipe de opcdes entre os artistas que trabalham para esse
target — aos hip-hoppers — onde figuras como Xis, Thaide e MV Bill conseguem espaco mais
estético do que ético, muito embora tentem o oposto —, passando por caipiras-cowboys
simplorios — como o vencedor de um dos Big Brothers — e homossexuais — que também
contam com um bom numero de opg¢des identitarias no mundo das celebridades. O que vale,
partindo dessas figuras emblemaéticas da estetizacdo social, ndo é tanto o que dizem, mas
como dizem; que expressdes gestuais usam, que roupas vestem, que dialetos falam. O poder
centripeto da comunicagdo em sua exuberancia estética consegue unir todas as diferencas
numa so unidade seméntica.
Muniz Sodré percebe a prevaléncia da estética no espaco publico, corporificada na
midiatizacdo. Segundo ele, esse movimento configura uma
tendéncia a substituicdo do discurso objetivista, argumentativo e
racionalista, compativel com a imprensa classica, pela narratividade

(na forma de ‘casos’) emocionalista da midiatizagdo, o que
significa trocar a opinido arrazoada pela percepc¢cdo esteticista da

performance (SODRE, 2002, p. 41).

Longe de aparentar uma integracdo entre os jogos de sociedade e de cultura, 0
autor percebe com arglcia que o que acontece é a apropriacdo destes pela articulacdo
discursiva daqueles, com um objetivo muito especifico e claro: engendrar um bios pautado
pela predominancia, nos meios de comunicagdo, da l6gica mercadoldgica do capitalismo.
Segundo ele,

O bios midiatico implica de fato uma refiguracdo imaginosa da vida
tradicional pela ‘narrativa’ do mercado capitalista. Frente a ele, é
possivel pensar no saber comunicacional como uma redescri¢cdo da
realidade tradicional pelo pensamento que incorpore a nova ordem
tecnoldgica, mas refigurando a experiéncia do individuo em seu
relacionamento com o mundo virtual, experimentando por usa vez

uma critica da existéncia e buscando um sentido ético-politico para
o empenho ativo de reorganizacdo do nosso estar-no-mundo

(SODRE, 2002, p. 255).

A tentativa de reorganizacao do “estar-no-mundo”, podemos interpretar, age no
sentido de uma simulacdo de ampliacdo do campo perceptual pelo bombardeio de imagens e
sons no cotidiano. No entanto, o que se faz na realidade € estreitar esse campo, agdo que
corresponde a uma tentativa de resumir a experiéncia a uma unidade semantica, como

dissemos acima. Essa unidade remete-se, conforme Muniz Sodré sugere, a uma racionalidade,



a do capital. Como o jogo capitalista exclui qualquer potencialidade organizativa no estilo
comunitario — que acaba por agir contra a logica do sistema — a absor¢cdo dos conteddos da
cultura ndo é tdo confiavel quanto a certeza da destrui¢do destes no processo de consumo.

Bauman (idem) toca nesse tema quando descreve as “comunidades estéticas”,
fruto da tendéncia, ja citada anteriormente, a buscar uma recuperagdo da vivéncia comunitéria
numa tentativa tantalica de recuperar o que esta perdido. Em vez de interagir numa ordenacao
comunitaria — com 0 compromisso com seus pares Nao apenas Nos prazeres, mas também nos
dissabores —, aqueles que buscam essa nova modalidade de interacdo® acabam aprisionados
no simulacro comunitario, na captura estética dos tracos comunitarios, numa espécie de
estereotipia do comunitarismo, que ndo faz mais do que repetir as velhas formulas de reforco
da légica de acumulacdo de capital. Acabam sendo reproducdes mal feitas da interacdo
comunitaria que exige participacdo ndo apenas nos interesses em temas especificos — como
esportes ou algum hobby — mas na vivéncia cotidiana, incluindo os dissabores da convivéncia,
0 que se configura intoleravel para os membros da comunidade estética, que prezam a cima de
tudo a liberdade da desvinculacdo emocional concreta — nas regras desse jogo, apenas as
vinculagdes virtuais, imaginarias, sdo bem vindas. As demandas identitarias acabam
ancorando na mesmice das mensagens midiaticas, na comunitarizacdo via tela televisiva, na
participacdo da comunidade virtual dividida entre celebridades — os winners — e 0s cultores
das celebridades — os losers, que, no entanto, continuam jogando um outro tipo de jogo sem
fim, o de Sisifo: parecem precisar compulsivamente da vicariedade, quem sabe para escapar
do “deserto do real”.

2.2.2. O comunitario € o que nos faz humanos: a exaltacao da brasilidade

por Nelson Rodrigues.

Para ilustrar o ethos comunitario e suas articulagbes discursivas, vamos recorrer a
um texto muito bem escrito sobre uma partida de futebol. Na edigédo especial da revista Fatos
e Fotos de junho de 1962, Nelson Rodrigues publicava um texto intitulado “O Escrete de
Loucos”, tendo como tema a partida final da Copa do Mundial de Futebol realizado no Chile.
No dia 17 daquele més, em Santiago, o Brasil, apds uma vitoria sobre a selecdo da — hoje

extinta — Tchecoslovaquia por 3 a 1, conquistava o bicampeonato mundial.



Uma partida de futebol, como sabemaos, esta incluida no rol dos jogos finitos, pois
tem um tempo regulamentar e um resultado final, ha um vencedor e um vencido. Esta, além
disso, principalmente nestes Gltimos anos, cada vez mais incluida no jogo econémico, como
praticamente tudo na sociedade contemporanea. E, assim, um negdcio como qualquer outro,
com jogadores milionarios, dirigentes que chegam a postos magnos na politica — como o
primeiro-ministro Berlusconi, na Italia, e, em grau mais modesto, como o ex-deputado Eurico
Miranda, no Rio de Janeiro —, e cada partida envolve interesses marcados pelo culto da
competitividade e da busca do lucro, como uma boa oportunidade de negécio.

No entanto, Nelson Rodrigues, apesar de estar comentando um jogo vitorioso para
a selecdo brasileira de futebol, parecia nitidamente mais ocupado em apontar para 0
virtuosismo dos jogadores atribuindo um inegavel sentido cultural aquela vitéria. Esse
virtuosismo estava, naquele momento, para Nelson, ligado a valores culturais, comunitarios,
enaltecedores do modo de ser brasileiro, da “comunidade” brasileira. Se muitas vezes o
escritor tratou a selecdo brasileira de futebol como “A patria em chuteiras”, trazendo uma
imagem tipica do Estado Nacdo, como se 0s jogadores fossem soldados a servico do pais
numa espécie de guerra, nesse texto o principal foco esta no fato de que, para Nelson
Rodrigues, o brasileiro seria “uma nova experiéncia humana”.

Esse texto, apesar de comemorar uma vitoria bastante definida, a de uma
importante partida de futebol, lanca luz sobre como os jogos infinitos personificam-se na
exaltacdo do inusitado, do esforco por transcender os finitos espacos de conquista limitados
pela vitoria. Esta, apesar de ter sido do time que marcou mais gols naquele “match”, esta
lancada para além desse acontecimento pontual e, afinal, insignificante sob o ponto de vista
cultural. A vitéria apresentada por Nelson Rodrigues é a da arte de pertencer a uma
comunidade, de criar solugfes para suplantar dificuldades e cujo sentido mais contundente
esta no fato de que representa uma celebragdo do amplo jogo da vida. O futebol é apenas um
tema, apaixonante para o autor, € 0 que ele visa ndo € apenas mostrar como o futebol,
praticado com virtuosismo, transcende o resultado. Ele parece querer nos dizer que para além
da partida e do proprio jogo futebolistico hd um outro, que perpassa todas as atividades finitas
e estd marcado pela infinitude: o jogo da manifestacdo cultural, o do desenvolvimento de um
modo de ser comunitério, pautado pela criatividade e pela afetividade em relagdo a um

posicionamento no mundo.

*8 Cujos grupos de interesse de internautas constituem um bom exemplo, assim como as tribos de que nos fala
Maffesoli (1998), ou como 0s grupos que se relinem para alguma atividade e depois se dissolvem.



Logo no primeiro paragrafo, Nelson nos pGe em contato com o tema inefavel da

vitdria como algo maior do que o resultado, remetido a “molecagem”, a brincadeira:

Amigos, a bola foi atirada ao fogo como uma Joana d’Arc.
Garrincha apanha e dispara. J& em plena corrida, vai driblando o
inimigo. Sao cortes limpidos, exatos, fatais. E, de repente, estaca.
Soa o0 riso da multiddio - riso aberto, escancarado, quase
ginecolégico. H4, em torno do Mané, um marulho de tchecos.
Novamente, ele comega a cortar um, outro, mais outro. Iluminado
de molecagem, Garrincha tem nos pés uma bola encantada, ou
melhor, uma bola amestrada. O adversario para também. O Mané
com quarenta graus de febre prende ainda o couro.

Garrincha ndo parece apenas representante de um time que vence uma partida e
que, segundo se compreende sob um ponto de vista racional — tdo caro aos jogos de sociedade
—, deve cuidar para que o adversario ndo jogue, praticando um jogo estudado e comedido.
Seria temerario demais reduzir a atitude do “Mané” a uma estratégia para prender o jogo. Ele
parece querer mais: quer celebrar o jogo que transcende o resultado, quer jogar, quer brincar.
E ¢ 0 encanto da brincadeira, para Nelson, que sela a vitoria do “escrete”. E a celebragio da

brincadeira que faz o “feio e torto” brasileiro impor sua beleza aos r6seos europeus:

A partida estd no fim. O juiz russo espia o relégio. E o Brasil ndo
precisa vencer um vencido. A Tchecoslovaquia estad derrotada, de
alto a baixo, da cabe¢a aos sapatos. Mas Garrincha levou até a
Gltima gota o seu olé solitario e formidavel. Para o adversario, pior
e mais humilhante do que a derrota, é a batalha desigual de um soé
contra onze. A derrota deixa de ser sdbria, severa, dura como um
claustro. Garrincha ateava gargalhadas por todo o estadio. E, entédo,
0os tchecos ndo perseguiam mais a bola. Na sua desesperadora
impoténcia, estdo quietos. Tdo imdveis que pareciam empalhados.

Garrincha também ndo se mexe. E de arrepiar a cena. De um lado,
uns quatro ou cinco europeus, de pele rdsea como nadega de anjo;
de outro lado, feio e torto, o Mané. Por fim, o marcador do
brasileiro, como Unica reacdo, p6e as mados nos quadris como uma
briosa lavadeira. O juiz ndo precisava apitar. O jogo acabava ali.
Garrincha arrasara a Tchecoslovaquia, ndo deixando pedra sobre
pedra.

Essa celebracdo € fundamental porque estd inserida como algo para além do
resultado. E a alegria do dancarino, a estratégia que nio se apega aos limites marmoreos do
jogo, que os manipula e suplanta, fazendo com que ndo parecam mais do que insignificantes
detalhes. Como afirma Parret (idem, p. 50):

A sugestdo é antes que, além da finitude dos jogos de sociedade,
existe a racionalidade estratégica do jogador do infinito. As
estratégias do jogador do infinito ndo podem ser recuperadas pelo

modelo econémico, que reduz o ser-em-comunidade a um ser-juntos
dentro da sociedade. E assim que o jogador do infinito ndo é de fato



um calculador nem um combatente pela vitéria. O jogador do
infinito é muito mais como um dancarino.

O que Nelson Rodrigues parece querer dizer no seu texto é que Garrincha é um
representante de uma “comunidade” brasileira, ndo da sociedade brasileira, que, através de
suas elites econdmicas e administrativas, parece sempre valorizar o modelo idealizado da
sociedade européia, registrado solenemente no dito positivista presente no pavilhdo nacional:
“Ordem e Progresso”. A “comunidade” brasileira, aquela forjada no dia-a-dia das inevitaveis
dificuldades a serem vencidas pelos que ndo contam com subsidios estatais para tocar seus
negocios — nem sequer tendo o direito de possuir negdcios —, parecia, para Nelson, encontrar
em Garrincha, naquele momento magico, o seu mais fiel representante’. Aqueles que,
embora aparentemente sempre com motivos para mais chorar do que rir, encontram sempre
espaco para brincar, desprezando a logica elitista que reza ser a vida coisa muito séria.

Nelson continua sua exaltacdo da “brasilidade”:

Se aparecesse, na hora, um grande poeta, havia de se arremessar
gritando: ‘O homem s0 é verdadeiramente homem, quando brinca!’.
Num simples lance isolado, esta todo o Garrincha, esta todo o
Brasil. E jamais Garrincha foi tdo Garrincha, ou tdo homem, como
ao imobilizar, pela magia pessoal, os onze latagdes tchecos, tdo
mais solidos, tdo mais belos, tdo mais louros do que 0s nossos. Mas

veriam como, varado de génio, o Mané pde, num jogo de alto
patético, um traco decisivo do carater brasileiro: - a molecagem.

O Hélio Pellegrino, que é poeta e psicanalista, dizia-me, outro dia:
- ‘O brinquedo é a liberdade!’. E para Garrincha o brinquedo, no
fim da batalha, foi a molecagem livre, inesperada, agil e criadora.
Varou os pés adversarios, as canelas, os peitos. Ndo tinha nenhum
efeito pratico a sua jogada arrebatadora e inatil. Mas o doce na
molecagem é a alegria insopitavel e gratuita. E ndo houve, em toda
a Copa, um momento tdo lirico e tdo doce.

O Garrincha do texto é aparentemente a “parteira” como protétipo do estrategista
da infinitude, citada por Parret (idem) como aquela que efetua as incisdes vitais. E aquele que
faz nascer o sentido de pertencer a uma comunidade que, desvalorizada por sua feilra e sua

pobreza econbmica, resplandece em toda sua singularidade através da molecagem, da

brincadeira. A essa comunidade ndo importa tanto a vitdria, muito embora esta pareca

*° Este trecho do texto “Uma barata seca de 250 milhdes”, de Nelson Rodrigues, publicado na revista Manchete,
em 1/12/1962, € emblematico acerca da percepgao que o autor tinha sobre o brio do brasileiro: “Amigos, a Unica
miséria orgulhosa é a brasileira. Apanhem um pau-de-arara, ou melhor: - apanhem um retirante de Portinari.
La estd o homem, nos seus farrapos espectrais, lambendo a sua rapadura. Pois o pobre-diabo brasileiro
conserva, no meio da subnutricdo mais hedionda, todas as suas potencialidades intactas. Basta que alguém
provoque a sua honra. Ele ressuscitara como um Lazaro da miséria: e, na sua ressurreicao, ha de ser capaz de
chupar a caroétida de reis™.



indispensavel para impor a importancia do modo de ser dessa comunidade: o que parece valer
mais, segundo o texto de Nelson, é a propria vivéncia desse “estar-no-mundo”.

A oposicado entre os inefaveis virtuoses brasileiros e o0s técnicos e previsiveis
europeus — que tomariam aqueles como também previsiveis — é marcada por Nelson
Rodrigues. A chave para o sucesso brasileiro ndo estaria na esquematizagdo tatica, nem
mesmo na técnica, mas na singularidade dessa experiéncia humana, incompreensivel e

imperscrutavel para a inteligéncia européia:

Amigos, ninguém pode imaginar a frustracdo dos times europeus.
Eles trouxeram, para 62, a enorme experiéncia de 58. Jogaram
contra o Brasil na Suécia, trataram de desmontar o nosso futebol,
peca por peca. Toda a nossa técnica e toda a nossa tatica foram
estudadas, com sombrio élan. Sobre Garrincha, eis o que diziam os
técnicos do Velho Mundo: - “‘Sd dribla para a direital’. Era a falsa
verdade que se tornaria universal. O préprio Pelé parecia um
mistério dominado.

Apébs quatro anos de meditacdo sobre o nosso futebol, o europeu
desembarca no Chile. Vinha certo, certo, da vitéria. Havia, porém,
em todos os seus cdalculos, um equivoco pequenino e fatal. De fato,
ele viria a apurar que o forte do Brasil ndo é tanto o futebol, mas o
homem. Jogado por outro homem o mesmissimo futebol seria o
desastre. Eis o patético da questdo: - a Europa podia imitar o nosso
jogo e nunca a nossa qualidade humana. Jamais, em toda a
experiéncia do Chile, o tcheco, ou inglés, entendeu 0S nossos
patricios. Para nos vencer, o alemédo ou suico teria de passar varias
encarnagles aqui. Teria que nascer em Vila Isabel, ou Vaz Lobo.
Precisaria ser cameld no Largo da Carioca. Precisaria de toda uma
vivéncia de boteco, de gafieira, de malandragem geral.

No texto, em oposi¢do ao outro posto no europeu, 0 eu comunitario brasileiro
incorpora experiéncias singulares, marginais em termos da formacdo da subjetividade
européia — aquela que referencia a discursividade dos intelectuais organicos das elites
econdmicas até hoje. Essa definicdo identitaria € caracteristica do comunitarismo e nao
estaremos longe da verdade ao afirmar que essa postura nos remete a uma nogéo mais clara e
honesta em relacdo a aceitacdo das diferencas do que aquela que apregoa a globalizacdo a
extincdo das diferencas. Estas sempre existem e existirdo, e nossa visdo do mundo, por mais
que pareca ou tente ser racionalizante — ou seja, redutora da experiéncia a verdade metafisica
— estd sempre marcada pela fisicidade da afetividade comunitaria, muito mais pathos do que
ethos, bem mais paixao do que razdo. E é com essa paixdo arrebatadora que Nelson entende a
singularidade de ser brasileiro:

Ai esta: - no Velho Mundo os sujeitos se parecem como soldadinhos
de chumbo. A dessemelhanga que possa existir de um tcheco para

um belga, ou um sui¢o, é de feitio do terno ou do nariz. Mas o
brasileiro ndo se parece com ninguém, nem com 0s sul-americanos.



Repito: o brasileiro é uma nova experiéncia humana. O homem do
Brasil entra na histéria com um elemento inédito, revolucionério e
criador: a molecagem. Citei a brincadeira de Garrincha num final
dramatico de jogo. Era a molecagem. Aqueles quatro ou cinco
tchecos, parados diante de Mané, magnetizados, representavam a
Europa. Diante de um valor humano insuspeitado e deslumbrante, a
Europa emudecia, com os seus tumulos, as suas torres, 0S Seus
claustros, 0s seus rios.

Vocés assistiam, pelo video-tape, todos os matches. O europeu
aparecia com uma seca, exata objetividade, sem uma concessdo ao
delirio. Ele préprio se engradava dentro de um esquema irredutivel.
Ao passo que o Brasil faz um futebol delirante. Numa simples ginga
de Didi, h& toda uma nostalgia de gafieiras eternas. O nosso escrete
era vidéncia, iluminacao, irresponsabilidade criadora. S6 a Espanha
¢ que chegou a lembrar o Brasil. Seu escrete parecia passional
também. Mas logo se percebeu a falsa semelhanca. Os espanhdis
tém uma paixdo sem génio, uma paixdo burra. Chegaram a nos
ameacgar, por vezes. Veio, porém, um sopro da praca Sete, do Ponto
de 100 Réis, e Amarildo, o ‘Possesso’, encagapou dois.

Percebamos que essa paixao esta presente como uma pré-condicdo para qualquer
comunica¢do — mesmo nas mais sisudas, em que a paixao ndo esta ausente, mas latente nas
entrelinhas. Também precisamos ter claro que todo e qualquer ato comunicativo traz em seu
bojo um conteddo de carater ético, isto é, que tem a funcdo de orientar a compreenséo,
motivando o reforco de um certo tipo de comportamento que estd fundado nessa
compreensdo. No entanto, a comunicacao parte, a priori, da formalizacdo estética que, em
ultima instancia, sustenta e legitima os conteudos éticos. Tal formalizacdo parece sempre estar
comprometida com a veiculacdo de pressupostos comunitarios™, entronizados como
proposi¢les vinculadas a um “estar-no-mundo”, nascidas de um senso que parece estar
fundado no compartilhamento, no sensus communalis de que nos fala Parret (idem). Essas
proposicdes se manifestam de forma estética pois estdo incorporadas num padrdo discursivo
que antecede a formalizacdo em palavras. SAo0 mais expressos em afetos do que nestas, s@o
como uma verdade suprema, geralmente ndo expostas a contradi¢cdes pois aquém das falas e
dos textos. Sdo como o marulho dentro do qual estas e estes acontecem. Em outros termos,
essas proposigdes parecem estar presentes nos meios comunicativos primordiais para a
formacdo da identidade: seus contetdos sdo como mensagens que estdo condicionadas pelos
meios que 0s manifestam, como no modelo proposto por Marshall McLuhan (1969). Também

podemos dizer que sdo como as manifestacdes do Inconsciente freudiano, ja que, antecessoras

%0 Sabemos que esses pressupostos estdo fixados ndo em palavras, mas em atos, constituindo uma “memoéria”
fixada nesses atos ritualizados com sons e movimentos corporais, 0 que corresponde a mais importante funcdo de
transmissdo de informacgdes e de preservacdo cultural: se fosse feita simplesmente pelas palavras, ndo teria a
pregnancia desejada para a transmissdo dos fatos da cultura. No entanto, essa fun¢do ndo é pensada como tal



e motivadoras das formalizac6es conscientes, discursam o sujeito que, na ilusdo da afirmacéo
da identidade, acredita que ser o seu “eu” o autor de seus préprios discursos. Sdo essas
manifestacdes, assim como os conteddos inefaveis do sensus communalis, que dirigem o
filme da vida de cada um de nds, muito embora acreditemos, como protagonistas arrogantes
que costumamos ser, sermos nos 0s senhores autbnomos de Nossos pensamentos e agoes.

Queremos dizer que parece haver por tras de toda comunicagdo uma racionalidade
ligada a verdade que a sustenta e legitima. Richard Rorty (2000) a compreende como um
consenso que sO tem validade em tempo e espaco determinados, o que invalida a busca
filosofica da Verdade como uma entidade Unica e valida para todos os tempos e espagos,
como a empreendida pela proposi¢cdo metafisica racionalista de Platdo, por exemplo. Em cada
manifestacdo discursiva, em toda comunicacdo, ha uma racionalidade fundadora; ndo a da
Razéo como acesso a uma Verdade universalizante — muito embora os membros de uma
comunidade a pretendam assim — mas uma racionalidade que serve como lente de abordagem
e compreensdo de tudo o que a percepcao captura. Essa racionalidade é a que esta posta no a
priori das comunicacfes. Se eu posso compreender algo € porque posso me envolver
afetivamente com esse algo.

O envolvimento afetivo de Nelson Rodrigues com a “brasilidade” — melhor seria
dizer a “cariocalidade”, ja que ele trata primordialmente de valores da cultura carioca como
referéncia — permite que ele louve a sua aldeia de uma forma tdo sagaz e poética. Nos dois
ultimos paragrafos do texto, ele acentua a nogdo da “superioridade” do brasileiro em relacéo
ao europeu. Trata-se de uma verdade muito propria da razdo “rodrigueana” e parece ter o
valor de enaltecer caracteristicas pouco valorizadas da comunidade brasileira — ou carioca —,
elevando-as a nobres elementos constitutivos dos valores culturais forjados, a suor e sangue,
no cotidiano dos “botecos e esquinas”. Para ele, é a sua comunidade a que vive: as demais, a
européia, em particular, apenas finge que vive:

Contra a Inglaterra foi uma vitdria linda. Ndo tinhamos rainhas,
nem Camara de Comuns, nem lordes Nelsons. Mas tinhamos
Garrincha. E tinhamos Zagalo, o de canelas finissimas e espectrais.
E Nilton Santos, com a sua salubérrima eternidade. E negros
ornamentais, folcloricos, como Didi, Zézimo e Djalma Santos. Logo
se viu, entre o nosso craque e o inglés, todo um abismo voraz. O
inglés apenas joga futebol, ao passo que o brasileiro ‘vive’ cada

lance e sofre cada bola na carne e na alma. Djalma Santos pde, no
seu arremesso lateral, toda a paixdo de um Cristo negro.

pelos habitantes de uma sociedade oral. Para eles, o ritual é a integracdo com a comunidade e com sua verdade, a
Unica existente.



E mesmo fora do futebol, o europeu faz uma imitacdo da vida,
enquanto que o brasileiro vive de verdade e ferozmente. Ninguém
compreenderd que foi a nossa qualidade humana que nos deu esta
Copa tdo alta, tdo erguida, de fronte de ouro. E mais: - foi o
mistério de nossos botecos, e a graca das nossas esquinas, e 0
solugo dos nossos cachacas, e a euforia dos nossos cafajestes.
Jogamos no Chile com ardente seriedade. Mas a Ultima jogada de
Mané, no adeus aos Andes, foi uma piada, tdo linda e tdo pléastica.
No mais patético das batalhas, o escrete soube brincar. Esse toque
de molecagem brasileira é que deu a vitoria uma inconcebivel luz.

Num outro texto, “Uma barata seca de 250 milhdes”, publicado na revista
Manchete no dia 1/12/1962, aproximadamente seis meses ap0s 0 bicampeonato, ao comentar
a recusa da oferta milionaria de um time italiano pelo passe do atacante Amarildo, jogador do
Botafogo do Rio, Nelson Rodrigues produziu um texto que exprime de forma direta e franca o
sentido do jogo “infinito”, o jogo da cultura:

E certo que a morte estda em nos, docemente em nds. O sujeito que
nasce ja& comecou a morrer. O berco € a primeira experiéncia de
sepultura. Assim acontece com os homens e com os clubes. Todos
morrerdo um dia. Mas um clube que expulsa 250 milh&es — ndo quer
morrer e demonstra a sua vocacao de eternidade.

Esta posta ai a oposicdo entre 0s jogos econbmicos da sociedade e 0s jogos da
cultura, da comunidade. A recusa da oferta milionaria, para Nelson, € 0 compromisso com a
eternidade dos jogos infinitos, dos jogos da cultura, e a recusa a participar da mesquinhez da
finitude do jogo econdmico. Como ele mesmo afirma, possivelmente o registro da finitude é
possivelmente o que faz com que as comunidades — e as pessoas que participam delas —
desenvolvam seus valores de forma tdo sélida e adstringente. Possivelmente, a comunidade
representa, para cada um de seus membros, a eternidade, a Unica forma de transcender a
limitacdo da existéncia. Talvez seja por isso que a afirmacéo obsessiva desta, da existéncia —
ou do sentimento de “estar-entre-outros”, para Parret (idem) — seja aquilo que mais é
encenado no espetaculo midiatico da contemporaneidade.

Passemos do futebol para uma atividade bem mais “séria”, a filosofia, para
endossar nossa compreensdo sobre o0 jogo de sociedade. Percebemos que a pretensdo
filosofica platbnica ndo era a de ensejar um processo ligado aos jogos culturais, atuava contra
0 espirito comum na medida em que 0 desprezava como estupido, perdido em “doxas”,
iludido com o que via diante de si e denominava de realidade. O comunitario, para Platéao,
deveria fazer parte do lixo da historia, ja que, com suas proposi¢oes, notadamente as presentes
no seu tratado politico intitulado “A Republica”, deveria se iniciar um processo historico de

predominio da Razdo. E a Razéo ndo € um atributo do comunitarismo que, ao contrario, por



sua propria definicdo, prefere os sentidos compartilnados afetivamente na experiéncia
comum, as verdades puras enunciadas pelo racional.

O embate historico entre sociedade e cultura se di de forma direta ou indireta,
sempre mantendo as caracteristicas observadas no conflito Platdo x sofistas. Trata-se, bem
podemos ver, de uma oposi¢do constantemente posta na légica ocidental, particularmente a
sua légica hegemodnica, a européia. Rorty (1998) foi um dos que marcou bem essa
particularidade das escolas filosoficas da Europa — herdeiras diretas, em sua grande maioria,
do platonismo. Para ele, exatamente onde os filésofos do Velho Mundo acreditam estar
procurando respostas, € exatamente onde todo aquele que procura ajustar a visdo ao horizonte
da cultura, ndo as deve procurar. A busca dos europeus é uma busca tautoldgica, pois sempre
encontram o que procuravam no local de onde partiram — a verdade que ja estava formulada
nos seus problemas. O objetivo do “dangarino” — metafora usada por Parret (idem), citando
Kant, para designar o jogador dos jogos infinitos — ndo pode estar determinada pela certeza de
achar o que ja conhece. A experiéncia, odiada por aristocratas como Socrates e Platdo, “a
vivéncia dos botecos, gafieiras e esquinas” de que nos fala Nelson Rodrigues, ndo busca a

estreiteza do “tautismo” preconizado por Lucien Sfez (1994) quando critica o ethos midiatico.

2.2.3. A demonizagéo do funk carioca.

J& que falamos tanto na brasilidade rodrigueana, podemos aproveitar para refletir
rapidamente sobre o que aconteceu no Rio de Janeiro nas Gltimas duas décadas, procurando
usar uma reflexdo sobre o processo conflitivo entre sociedade e comunidade constitutivo
desse periodo, e 0s jogos que abordamos.

Aquilo que Nelson Rodrigues via como uma “nova experiéncia humana”, o
brasileiro — leia-se o carioca pelas referéncias locais do autor — ndo mais existe. Foi sendo, aos
poucos, alijado do espaco urbano e hoje se encontra soterrado pela experiéncia das quadrilhas
ligadas ao trafico de drogas, mui dignas — por que ndo dizer? — representantes da finitude do
jogo societario. A “molecagem” deu lugar as guerras intestinas entre grupos que controlam
pontos de vendas de toxicos. Os “negros ornamentais” se transformaram em soldados
armados, ndo para defender uma causa, mas para confrontar a policia que, quando pode, entra
nas comunidades para extorquir, espancar, humilhar e matar. A paixao, presente no “cristo
negro” Djalma Santos quando cobrava um simples lateral, perde espago para a adeséo ao jogo

finito, o jogo do homo oeconomicus, cristalizada na movimentacéo do livro de contabilidade



das vendas das drogas ilicitas. A brasilidade cantada por Nelson parece estar perdida e so
encontra registros em textos como o que abordamos neste ensaio.

Uma importante batalha cultural no Rio de Janeiro foi perdida no inicio dos anos
90. Vale lembrar da demonizacao que sofreu o funk — j& referida no primeiro capitulo —, por
parte da midia, nos anos 90, com a exploracdo dos paradigmas do preconceito social e racial
em editoriais e matérias que atribuiam aos funkeiros uma indole desordeira, além de acusa-los
de vinculacdo direta com o “crime organizado™". Provavelmente ndo estaremos delirando ao
afirmar que o que se temia néo era tanto a desordem. O que estava em jogo era a invasao da
cidade e, principalmente, da pauta midiatica por parte de uma multiddo de excluidos, que cada
vez mais seduziam o0s jovens da “zona nobre” da cidade, a sul, reduto das classes médias
conservadoras cariocas. E isso tinha 14 as suas consequéncias na subjetividade do carioca, que
incorporou o jeito funk em girias e comportamento, ainda dominantes principalmente nos
subdrbios mas com menos forga nas areas “nobres” da cidade, as habitadas pelos mesmos que
satanizaram o funk. Porém, como lembra Malaguti Batista (idem, p. 34), “A ocupacgdo dos
espacos publicos pelas classes subalternas produz fantasias de panico do ‘caos social’, que
se ancoram nas matrizes constitutivas da nossa matriz ideoldgica”, e a reacdo a essa
ocupacdo “cadtica” tinha que ser efetiva.

Havia, naquele momento, uma interacdo bastante interessante principalmente
entre os jovens “do morro” e os “do asfalto”, patrocinada pelo funk — um estilo musical
importado dos Estados Unidos (o Miami Bass) que, ap0s estar presente por décadas nos bailes
dos suburbios e periferias, acabou sendo incorporado como manifestacdo cultural das
comunidades dos bairros populares, que passaram a se expressar tendo como base a cultura
gue nasceu em torno desse estilo musical. Em S&o Paulo, o rap dava os primeiros sinais de
vida — de verve contestatoria — e no Rio, muito em consonancia com 0 que acontecia na
capital paulista, funks eram compostos para cantar a vida nas comunidades e falar das
injusticas sociais, ganhando rapidamente a aceitacdo de jovens das classes médias, que néao
apenas ouviam e cantavam essas musicas como frequentavam os bailes, que aconteciam
geralmente nas favelas.

Esse contato, porém ndo se restringia a juventude. Havia uma interessante

interacd@o entre os membros dessas comunidades e as camadas médias da populacéo, e as ruas

5! Parece claro que a organizacéo do crime ndo se da por conta das quadrilhas, como os meios de comunicagio
nos querem fazer crer. As efetivas organizagdes criminosas estdo encasteladas principalmente no “andar de
cima” da sociedade. A atribuicdo de uma pretensa organizacao as quadrilhas chegaria a ser cémica, se nao fosse
tradgica por ocultar aqueles que realmente ganham com o crime e colocar na linha de tiro pessoas que
praticamente ndo tém opcBes de sobrevivéncia a ndo ser a adesdo aos negdcios do trafico de drogas ilicitas.



estavam cheias de gente que vinha das favelas e periferias para vender produtos que
chegavam com a queda das taxas de importacGes, mendigar, traficar, roubar ou mesmo apenas
conhecer o outro lado da cidade. O resultado foi um inevitavel confronto cultural, com uma
aproximagéo, ainda que conflitiva (como né&o poderia deixar de ser) entre as camadas baixas e
medias da populagdo carioca. A eclosdo do fendbmeno midiatico dos “arrastdes” incentivou a
eleicdo de César Maia, um oportunista que soube como trazer para um discurso conservador e
discriminatorio — para o jogo finito do poder — 0 sentimento de inseguranca pelo contato, nada
pacifico, entre comunidade/sociedade. Sua eleicdo foi decisiva para 0s interesses
conservadores, para quem o combate ao funk foi a porta de entrada para um discurso de
limpeza do cenério urbano — como ilustrou o projeto Rio Cidade de Maia —, criando inclusive
mais uma instituicdo repressiva, a guarda municipal, e uma obsessdo pela expulsdo dos
camel6s, mendigos e pequenos ladrdes, ou seja, a cultura lumpem, para longe do visual
urbano®. Por ser o elo de contato cultural entre as classes, o funk foi a primeira vitima da
blitz. O instrumento de mediagéo estabelecido entre os jovens pobres e os de classe média
acabou relegado aos guetos, hoje quase que exclusivamente nos bracos do trafico de armas e
drogas ou, quando incorporado a cultura, nos bolsos dos empresarios que lucram com 0s
bailes onde o “espirito comum”, o sensus communalis, foi substituido pela lucratividade da
exploracdo desse lucrativo negocio: os jogos da cultura foram capturados com a encenagéo
estética de que falamos anteriormente ou relegados aos guetos.

Antes da demonizagdo, o que predominava era a glamourizagdo do ritmo remetido
a uma forma de vida, uma certa “malandragem” ainda um tanto préxima da “molecagem” de
Nelson Rodrigues, mas com caracteristicas espagco-temporais bastante singulares: a cultura
lumpem que o politico oportunista acima citado escolheu como inimiga desde sua campanha,
capturando a sensacdo de medo que o contato entre as culturas proporcionava a classe média.
Ndo foi a toa que os incidentes batizados pela midia como “arrastdes”, acontecidos nas
vesperas das eleicdes para a Prefeitura do Rio, em novembro de 1992, foram imediatamente
atribuidos ao icone cultural das comunidades pobres, o funk. Os “baderneiros” eram
funkeiros, membros de gangues que freqientavam os bailes, diziam os jornais das classes
medias, como se isso significasse essencialmente o mal, ou seja, a barbérie.

Depois de sua demonizacdo midiatica, o funk foi empurrado para os bragos das

quadrilhas que loteiam as favelas cariocas, e a policia combate a realizacdo dos bailes,

%2 0 ex-governador Anthony Garotinho, atual secretario de Seguranca do Estado, criou, em 2002, a operacio
“Zona Sul Legal”, que tinha como proposta bésica “reduzir a sensacdo de inseguranca” pela retirada dessas
personas non gratas do cenario das elites dessa regido da cidade.



identificando-os como antro de drogas e prostituicdo infantil®®. Isso demonstra que a reagdo
das elites cariocas a cultura funk se deu de forma efetiva, e 0 combate sobre a manifestacédo
cultural que vinha aproximando, num determinado momento histdrico, 0s jovens das classes
medias e baixas, foi feroz e contundente.

Por que ndo dizer que o que houve foi uma vitéria da Raz&o? Afinal, drogas sdo
aliciadoras da boa consciéncia da juventude, podem influenciar negativamente os cidadaos, e
o funk era a expressdo da irracionalidade comunitaria, maldita desde Platdo. A acdo sobre o
funk, como manifestacdo cultural comunitéria, foi contundente como devia ser a agdo do
poder publico da Republica platdnica sobre a irracionalidade cultural dos poetas. O que estava
em jogo naquele momento era uma nova forma de interacdo cultural, e o seu esmagamento foi
fruto dos interesses que marcam os “jogos finitos”, os jogos que precisam dos vencedores
como os de cultura precisam dos artistas.

Os argumentos usados para o combate ao funk foram sofismas, como eram 0s
usados por Platdo contra os sofistas. Eram apenas sofismas alian¢cados com o poder, enquanto
os argumentos dos funkeiros e sofistas ndo o eram. Assim, podemos entender que 0s jogos
“finitos” sdo também comunitérios, de uma comunidade que pretende transformar o mundo a
sua imagem e semelhanca. S&o os jogos das regras que sempre beneficiam essa comunidade, a
“comunidade” dos winners, talvez a que Bauman (1999) identifica como sendo formada por
menos de 400 pessoas, aquelas que controlam a maior parte do capital circulante no planeta —
como diria uma personagem do romance “Arlequim”, de Morris West (1988), os ““capos” de
uma quadrilha pomposamente chamada de “mercado”. Os homens aos que o pensador do
“fim da historia”, Francis Fukuyama (1992, p. 367) classificou com thymus:

O thymus é a parte do homem que deliberadamente procura a luta e
o sacrificio, que tenta provar que o eu é algo melhor e mais elevado
do que um animal medroso, carente, instintivo e fisicamente
determinado. Nem todos os homens sentem essa motiva¢do, mas,
para os que sentem, o thymos ndo pode ser satisfeito pelo mero
conhecimento de que tém o mesmo valor que todos os outros seres
humanos.

A oposicdo entre sociedade e cultura é instrumental, mas para sermos mais
honestos conosco mesmos, precisamos entender que o que chamamos de jogos de sociedade
serve aos interesses de uma pequena parcela da populacdo mundial, e é caracteristico do modo
de ser dessa comunidade. Retomando a tomada de posicdo de Raquel Paiva na introducéo de

seu “O Espirito Comum?”, acreditamos que a sociedade civil precisa tomar consciéncia de que

5% Foi numa incursdo a um desses bailes que o repérter da TV Globo, Tim Lopes, foi assassinado.



a insercdo no mundo dos jogos econémicos responde a uma espécie de ataque a diversidade
cultural, de adesdo a um modo de vida que tem como Unico objetivo a globalizacdo nédo da
economia — esse discurso estruturante dos interesses da comunidade promotora dos jogos
“finitos” — mas da mediocridade dos valores dessa comunidade. Quando Durkheim fundou o
conceito de fato social estava transplantando para a totalidade dos fenémenos sociais a crenga
de uma classe social na sua prépria onipoténcia. O que acontece hoje ndo é em nada diferente
disso.

A tendéncia contemporanea de aceitacdo da imposicao da Idgica de ordenacédo das
relacbes sociais pela pauta do mercado — essa entidade imaginaria que designa apenas 0s
interesses dos que manipulam o jogo econdmico — parece ser um dos fendmenos mais
pernosticos e nocivos a vida que a humanidade ja experimentou. N&o se trata apenas de um
movimento autoritario de absor¢do de mao-de-obra para uma radical concentracdo de capital.
Trata-se, como sugere Guattari (1999) ao abordar o tema do agenciamento da subjetividade,
de um ataque a diversidade cultural como tatica para tornar mais facil a naturalizacdo de sua
I6gica pernodstica de reducdo da realidade a um cassino. Representa um golpe ndo somente a
brasilidade, da molecagem rodrigueana, mas a toda e qualquer organizacdo cultural e
comunitaria, algo como um assalto em que o ladrdo pretende roubar, junto com a nossa
carteira, também a nossa alma.

Jogando os jogos “finitos”, o individuo ocidental cré ser esta a Unica forma de
lidar com a tensdo na qual a sociedade lhe envolve. Aceita a reducdo de sua pessoalidade a de
um jogador que sonha com a vitdria para aliviar a situacdo desagradavel em que vive, mas
somente a intensifica. A promessa do paraiso da vitoria, 0 sucesso pessoal ou profissional, o
ganho de “pontos” rumo a conquista de um melhor posicionamento no “campeonato”
econdmico-financeiro, é o que lhe move, mas também ¢ aquilo que Ihe paralisa. A estreiteza
desse jogo néo lhe deixa alternativas e Ihe costuma tirar mais do que Ihe dar, principalmente
porgue ndo € o individuo que escolhe as regras e estas podem mudar repentinamente. Sendo
assim, muitos aceitam regras que podem contrariar seus valores e desmentir a ética na qual se
julgam inseridos. Mostram, assim, extrema maleabilidade moral e pessoal, uma habilidade
indiscutivel para adaptar-se a condic@es dificeis e incertas para continuar jogando. Esses, para
o0 sistema, s@o os melhores jogadores. S&o os que abandonaram definitivamente 0s jogos
“infinitos” e aceitaram a “finitude” da liberdade econdmica.

Os “melhores” sdo o0s que aceitaram “existencializar” a vida pelo norte da
esséncia econdmica, mas entre eles ndo estdo apenas os que ganham. Ha muito mais derrotas

do que vitorias para a maioria, principalmente porque as regras facilitam as coisas para os que



tém mais fichas para jogar, uma minoria. Estes, com sua forca macro e micropolitica, ndo
apenas determinam o campo do jogo e as regras, mas detém também a simpatia do juiz e a

torcida midiatica. Por isso, nesse “jogo”, alguns sdo empresarios e outros sdo bandidos.

3. CONVITE A UMA SALA DE ESPELHOS: a subjetividade

especular do Ocidente.

No capitulo anterior falamos de uma sociedade. Ndo é exatamente “a” sociedade,
mas é aquela na qual os cariocas se inserem cada vez mais. Também falamos de uma cultura,
ou melhor dizendo, de culturas, ou de manifestacbes culturais. Vimos que enquanto
aparentemente se costuma crer que ha uma captura do social pelo cultural, com o estético
abolindo o ético ou fundando, como refere Michel Maffesoli (1996), uma “ética da estética”,
0 que parece ocorrer é o oposto, com o fortalecimento da ética — de uma certa ética — em
detrimento da estética, capturada para os “jogos finitos”. E cremos ter ficado sugerido que
apenas um pensamento e uma acdo politica pode desvendar os engodos postos e agir
transformando a realidade.

Uma compreensdo central para desvendar a situacdo de medo na qual a sociedade
carioca se acha também estd posta no capitulo anterior. A questdo da nostalgia pelo
comunitario, pelo tradicional, que ofereceria maior seguranca pela vinculacdo com a nocao de
protecdo, € um sintoma interessante. Cremos que a projecdo de um estado nirvanico no
comunitario e, por conseguinte, no cultural e no estético, corresponde a um anseio de sentido
diante da prdpria identidade no “jogo finito” da sociedade econdémica. O discurso obsessivo
por seguranca parece tem essa raiz imaginaria e os apelos por paz podem ser compreendidos
como um apelo a um suposto espirito comunitario. No entanto, que ironia, esses apelos nédo
trazem consigo qualquer proposta de integracdo dos excluidos do jogo ou qualquer proposta
de reformulacdo, nem sequer tenta pensar sobre o porqué das coisas terem chegado aonde
chegaram. S&o simples apelos vinculados a crenca de que a cultura burguesa, a adotada pelas
classes médias que se identificam com esse ideal societario, € ndo apenas a melhor, como a
Unica que pode ser levada a sério. Assim, nada muda, nada sai do lugar, e os “bandidos” véao
aprendendo que s6 ha um caminho possivel e é este que vém trilhando.

A proposta de adesdo aos “jogos de sociedade” regrados pelo estatuto econémico

parece ser atraente pela promessa de liberdade que traz consigo. O comunitario significa



protecdo, mas também, sob o vértice econdmico, oprime, pois controla. Os conhecimentos
tradicionais trazem tudo pronto e ao sujeito nada resta a ndo ser aceita-los e segui-los sem
pestanejar. Isso ndo é desejado para 0 Homo oeconomicus. Ele precisa de liberdade, de
escolher os préprios caminhos sem peias de qualquer ordem. Sua nocdo de “Mercado”, por
exemplo, representa bem esse espirito: 0 mercado deve se regular a si mesmo, ser livre, 0
mais absolutamente livre possivel. Todos sabemos, no entanto, que isso ndo funciona assim, e
Antonio Gramsci (1978) denuncia o fato de que qualquer atividade econdmica deve ter como
condigdo preliminar a intervengdo estatal. A tese central desta dissertacdo esta relacionada a
esse engodo denunciado por Gramsci, porém ndo se atém especificamente as relacGes
incestuosas entre economia e Estado. Nossa compreensdo é a de que ha uma inversdo
deliberada na projecdo de sentido da sociedade ocidental. Ndo somente € falaciosa a nocao de
“Mercado”, como toda a proposta de liberalizacdo, seja ela econbmica ou existencial.
Seguindo a trilha de investigacdo sobre o “medo carioca”, pudemos entender que este € em
grande parte um elemento fundamental do construto proposto pelo discurso hegemdnico no
ocidente contemporaneo. A questdo é que esse medo, que deve existir efetivamente, pois ha
ameacas explicitas & pacata vida das classes médias, € desviado de seu objeto ameacador para
outro, historicamente conhecido e, por isso, facilmente utilizavel: o0 medo dos pobres, ou,

como melhor define Malaguti Batista (2003) da “rebeldia negra”.

3.1. A esséncia e a existéncia como parametros.

Como vimos, foram Sdcrates e Platdo quem deu inicio a perspectiva essencial da
vida. Foi com a dialética que nasceu a concep¢do de uma categoria filoséfica que expressa a
caracteristica fundamental e a natureza intrinseca a todo ser ou objeto. A esséncia de algo é
como a sua identidade interna, o seu resumo metafisico, aquilo ao qual todo ser rende
obediéncia, aquilo que diz ao ser o que ele efetivamente “é”, delimita a sua “verdade”. Platdo
a chamava “idéia”, enquanto Aristoteles a tratou como “forma”. Esse elemento de digressdo
filoséfica foi investido e reinvestido por toda a tradicdo filosofica européia e até hoje se
mantém como a base referencial para a subjetividade ocidental. H4 uma ligacdo inequivoca
entre “Esséncia” e “Verdade”, sendo a “Razdo” o instrumento platénico para alcangar tanto
uma, quanto outra. Nessa logica, ndo apenas ha uma diferenciacdo fulcral entre esséncia e

existéncia, como aquela precede esta. Enquanto a esséncia € universal, a existéncia seria



singular, individual. Nesse caso, podemos dizer que o Unico caso no qual esséncia a existéncia
coincidem é o do deus monoteista. Nele, ha identidade entre o universal e o particular.
Roland Corbisier (1987, p. 85) descreve bem a diferenciacdo entre esséncia e

existéncia:

A distincdo entre esséncia existéncia corresponde a distingdo entre
conhecimento intelectual e conhecimento sensivel. Os sentidos nos
p6em em contato com os seres particulares e contingentes, Unicos
que realmente existem, ao passo que a inteligéncia nos permite
apreender as idéias ou esséncias, géneros e espécies universais,
meras possibilidades de ser, em si mesmas inexistentes. Sabe-se, no
entanto, desde Sdcrates, que o0 objeto da ciéncia é o universal e néo
0 particular, quer dizer, a esséncia e ndo a existéncia. Platdo tenta
resolver essa contradicdo hipostasiando as idéias, atribuindo-lhes
realidade, no mundo supra-sensivel ou tédpos uranos. Poder-se-ia
dizer que é em nome da existéncia que Aristoteles critica a teoria
platébnica das idéias, sustentando que as idéias, ou esséncias, ndo
estdo fora mas dentro das préprias coisas, as quais, feitas de
matéria e de forma, contém, em si mesmas, o universal e o
particular; a esséncia e a existéncia.

A nocdo de “Esséncia” traz em si uma amarra do “Ser”. Alguém “¢”
necessariamente algo de acordo com o que lhe é essencial. Desse modo, as classes médias
cariocas podem ter uma identidade “essencial”, isto €, a nocao de seu lugar social existe antes
de suas existéncias. O mesmo ocorre com 0s “bandidos”. No entanto, essa forma de perceber
a realidade, de definir identidades e verdades ndo pode ser, a0 menos explicitamente, adotada
em uma sociedade econdmica. Esta representa 0 rompimento com a ldgica essencial, ainda
que um rompimento simulado.

Tal ruptura se da pelo que chamamos “existencializacdo” da experiéncia. O
Existencialismo foi uma doutrina filoséfica do século XX que propunha exatamente o
rompimento com a doutrina essencialista, denunciando o carater imobilizador desta em
relacdo ao sujeito. Teve como expoentes Soren Kierkegaard, Karl Jaspers, Martin Heidegger e
Jean Paul Sartre, no entanto muitos outros autores podem ser citados como préceres dessa
transformacdo de perspectivas em relacdo a existéncia, que rompeu com a tradicéo filoséfica
do ocidente, entre eles Nietzsche e também os fundadores e membros da escola estadunidense
do Pragmatismo. Vejamos o que diz Rorty (1998, p. 17) sobre a nogédo de “Verdade™:

(...) Uma vez considerado que “verdadeiro” é um termo absoluto,
suas condicBes de aplicagdo serdo sempre relativas. Pois ndo hé
algo como uma crenga que seja justificada sans phrase — justificada
de uma vez por todas — pela mesma razdo que ndo hd uma crenca
que possa ser, para todo o sempre, indubitavel. H& um grande
namero de crencas (e.g., “Dois mais dois sdo quatro”, “O

Holocausto aconteceu”) sobre as quais ninguém com quem nos
importa discutir tera qualquer divida. Mas ndo hd nenhuma crenca



que possamos conhecer que seja imune a toda e qualquer davida
possivel.

Para essa concepcdo, a nogdo de “Verdade” tem correspondéncia com a de
realidade e ndo haveria possibilidade de uma universalizacdo. Como compreende Martin
Heidegger (1991), o ser é projeto e ndo esta dado a priori. Logo, a esséncia deve ser
descartada pois representa um esgotamento das potencialidades da existéncia e Jean-Paul
Sartre (1967) destacou a ineréncia da liberdade e da anglstia que ela traz com essa
perspectiva. Esse posicionamento filosofico adquire uma praticidade no discurso econdmico
liberal. Vejamos como.

Tomemos as esséncias do bem e do mal. De um lado esta aquele, do outro este. A
principio, um ndo tem qualquer relagdo com o outro, pois sdo esséncias opostas. Até o
surgimento das Ciéncias Humanas burguesas, entre elas a Economia de Adam Smith e a
Sociologia de Emile Durkheim, efetivamente nfo tinha. A partir desse momento, essas
esséncias foram relativizadas e tornadas organicas, ou seja, inseridas em um todo que as rege,
a “consciéncia coletiva”, para Emile Durkheim (1988) e o “mercado”, para Adam Smith
(1979). Se tomarmos o “mundo das idéias” platbnico como uma referéncia subjetiva
estruturante para a subjetividade ocidental, podemos dizer que ele “desceu” do plano
metafisico para o plano fisico. Tornando-se “carne”, passou a supostamente habitar entre 0s
mortais, que teriam alcancado a plenitude da vivéncia conceitual, como era a proposta
aristocratica platdnica, sem, no entanto, estar submissos a elas.

Podemos dizer que o humano, até a hegemonia burguesa, estava entre dois polos
estaticos ontogenicamente separados, e passou, a partir de entdo, a uma vivéncia existencial
da realidade com a possibilidade de manipular essas esséncias a seu favor. Assim, Durkheim
(idem) pode considerar o crime — 0 mal — como potencialmente organico, ja que tem uma
funcdo social a desempenhar na medida em que pode apontar para a necessidade de
transformacdo da “consciéncia coletiva” e aprimorar a ordem social — o bem. Da mesma
forma, a Economia considera que a recessao e o desemprego — 0 mal — séo partes integrantes

do sistema de mercado e até mesmo, na implementacéo do neoliberalismo®, passam a ser

> Trata-se da retomada do ideério liberal derrocado com o fim da “paz dos cem anos” (Karl Polanyi, 2002). A
insatisfacdo das elites com os seus ganhos no sistema capitalista keynesiano necessitava de uma base para a
mudanca do jogo a partir da crise dos anos 70. Obter um instrumento tedrico foi importante — com grupos como
0 de Mont Pélerin suprindo os administradores liberais com estratégias e taticas de a¢do —, mas isso ndo bastava.
Era preciso, para a liberalizacdo da circulacdo do capital, quebrar as resisténcias dos governos nacionais, ndo
servindo mais a estratégia da promocéo de ditaduras militares, como na América do Sul na década de 60 e parte
da de 70. Os Estados Unidos, a locomotiva do processo, precisavam engendrar uma nova modalidade de acédo
sobre o resto do mundo e a formacdo de “tecnopoliticos” (““technopols’), com o patrocinio adequado para a



consideradas “estruturais”, ou seja inseridas como condic¢éo de sucesso do sistema econdmico
— 0 bem. O bem e o0 mal se tocam, mas, de forma diferente do que acontece nas filosofias
orientais — nas quais eles se entrelagam, como no Tao —, o primeiro deve sobrepujar o
segundo.

Dizemos que se trata de uma “existencializacdo” da experiéncia na medida em
que compreendemos que discursivamente, o pensamento burgués desloca a esséncia de sua
condicdo imanente para a de transitoriedade, com o sistema adquirindo um inequivoco feitio
dindmico. A logica comercial das classes médias projeta uma perspectiva de libertacdo das
amarras da Verdade platonica. Trata-se de um suposto rompimento com a tradicdo estatica da
essencializacdo da existéncia, um dasein®™, um devir posto em movimento pela angustia do
ndo movimento. A burguesia pde sobre o Ser um ponto de interrogacdo e se compraz em
perquirir respostas que trazem a sensacdo de uma potencial liberdade. Porém, como dizia
Marx (1961), e muito ja se repetiu, “tudo que é solido, desmancha no ar” nesse mundo
aparentemente imprevisivel. O Homo oeconomicus tem como parametro a liberdade, no
entanto a observacdo dessa subjetividade libertaria indica que nem tudo é como parece € a
ampliddo dessa perspectiva parece ser apenas um efeito projetado dentro de uma redoma
especular. Todos sabemos 0 quanto uma sala espelhada produz a sensa¢do do aumento de sua

extensao.

elevacdo destes ao estrelato do poder, principalmente nas na¢des subdesenvolvidas, fato registrado por José Luis
Fiori (1994, p. 6): “Entre os dias 14 e 16 de janeiro de 1993, o Institute for International Economics, destacado
‘think tank’ de Washington, tendo a frente Fred Bergsten, reuniu cerca de cem especialistas em torno do
documento escrito por John Williamson, ‘In Search of a Manual for Technopols’ (Em Busca de um Manual de
‘Tecnopoliticos'), num semindrio internacional cujo tema foi: ‘The Political Economy of Policy Reform’ (A
Politica Econdmica da Reforma Politica). Durante dois dias de debates, executivos de governo, dos bancos
multilaterais e de empresas privadas, junto com alguns académicos, discutiram com representantes de 11 paises
da Asia, Africa e América Latina *‘as circunstancias mais favoraveis e as regras de acdo que poderiam ajudar
um technopol a obter o apoio politico que Ihe permitisse levar a cabo com sucesso’ o programa de estabilizagdo
e reforma econdmica, que o préprio Williamson, alguns anos antes, havia chamado de ‘Washington Consensus’
(Consenso de Washington).”

Tratava-se de um projeto para implementar aquilo que passou a se chamar eufemisticamente de “ajustes” nas
economias dos paises “de segunda linha”, os que, também de forma eufemistica, comecaram a ser tratados como
“emergentes”. Fiori (idem) deixa claro que a pauta era a homogeneizagao desses paises num s6 projeto, tarefa a
ser realizada pelos "technopols” que Williamson idealizara: “economistas capazes de somar ao perfeito manejo
do seu ‘mainstream’ (evidentemente neoclassico e ortodoxo) a capacidade politica de implementar nos seus
paises a mesma agenda e as mesmas politicas do ‘Consensus’(...).”

O Plano Real, instrumento de estabilizacdo econdmica implantado no Brasil no segundo semestre de 1994,
pouco antes das elei¢des que levaram o entdo Ministro da Fazenda Fernando Henrique Cardoso, responsavel pela
implementacdo do Plano, ao posto de presidente do Brasil, foi mais um dos planos econdmicos que o
“Consenso” espalhou pelo mundo, elaborados pelos technopols. Nesse sentido, como garante Fiori (idem), “O
real ndo foi criado para eleger FHC, FHC é que foi concebido para viabilizar no Brasil as teses do Consenso de
Washington.”

% Termo de Heidegger, que significa aproximadamente “ser-ai”, referindo o “vir-a-ser” existencial.



Via de regra, tudo nessa logica parece ser exatamente o oposto do que aparenta,
ou, ao menos, cumpre funcdo oposta a que declara. A uma construcdo ideativa com essas
caracteristicas, Marx (1984) batizou de Ideologia, denunciando a inversdo do sentido das
condigdes determinantes da realidade nos discursos das classes dominantes. Ele acertou em
cheio no que viu, mas ndo previa que o que ndo pode ver se tornaria a valvula de escape por
onde essa inversdo se concretizaria da forma mais engenhosa, a cultura. A construcdo
ideologica se refere a um plano conceitual e, assim, trabalha com nog¢des essenciais. Somente
nesse caso pode ser utilizada, ao menos se lhe tomarmos na perspectiva do pensamento
marxista classico. Gramsci (1968; 1978; 1985) foi o pensador dessa corrente que alertou para
essa deficiéncia da ortodoxia, ressaltando exatamente a acdo cultural como fundamental para
0 sucesso da principal premissa do capitalismo, a acumulacdo de riquezas. Em vez de
Ideologia, poderiamos falar de uma “culturologia” para designar essa construcdo. N&o se trata
exatamente de cultura, um conceito amplo demais para ser abarcado pela hegemonia de um
padrdo, mas de um discurso articulado sobre o que vem a ser “a” cultura.

A conceituacao do que seja ideoldgico partiu da necessidade de nomear algo que é
produzido a partir de uma praxis, ou seja, de uma operagdo sobre a realidade que produz
efeitos sobre esta, mas estd oculto por uma ordenacdo discursiva que oculta os interesses
contidos nessa praxis. Nesse sentido, se descortina um sentido “existencial”, pois determina
que a construcao do real ndo se da conceitualmente, mas pela pratica, sempre politica, que
admite a liberdade de opgdo. Porém, assim como a proposta econdmica capitalista, & qual se
dirige criticamente, também padece do mal de tornar-se presa de ser aquilo que ndo é. E um
construto conceitual, de esséncias, mas se remete obscuramente a existéncia. Esta, assim, se
mantém precedida por uma esséncia, o fato de ser falsa ou verdadeira. Téo essencial quanto a
esséncia que critica, a nogédo de ideologia nega a possibilidade de pluralidade, determinando
que o sujeito ndo tem mais que duas opcdes: ser verdadeiro, cientifico, marxista, ou falso,
ideologico, capitalista.

O debate politico calcado em nogdes classicas como a de Ideologia tende a se
tornar descontextualizado, uma engrenagem posta para ser admirada como parte da historia.
Por mais que levemos em conta essa construcao, reconhecendo-lhe principalmente o valor de
apontar claramente a inversao da producéo de sentidos, ndo temos como ir além desse ponto.
A conceituacao no seio dos parametros postulados pelo pensamento marxista parece cada vez
mais intangivel. Vejamos, por exemplo, que a expressdo “explora¢do do homem pelo homem”
se encaixava no discurso marxista como uma conceituagdo que trazia em si uma realidade

essencial. Tratava-se de uma critica a0 modelo societario capitalista, mas também ao pré-



capitalista e trazia uma forca essencialmente negativa. Isso, enquanto “exploracdo” era
inequivocamente compreendida como algo ruim. Na medida em que se configura uma cultura
na qual ndo apenas as pessoas acreditam ser natural ser “exploradas”, como descobrem o
prazer existencial de “explorar” uns aos outros, ndo ha como sustentar qualquer projeto de
transformacdo socioecondmica através de nogdes que exortem o moral ou o racional. Assim,
ndo houve revolta do proletariado europeu, ao contrario, este se tornou tdo burgués quanto a
burguesia. E, desse modo, um tipo de conceituacio que pode ser descartado para nosso uso no
momento, pois se encontra inserida na ldgica bipolar. Apesar de lhe ter reconhecido a
natureza especular, ndo conseguiu sair da sala de espelhos e simplesmente nos deixara a rodar
no mesmo lugar, na “bascula do desejo” referida por Jacques Lacan (1986). Pode ser dtil,
porém, para nos mostrar como a sociedade “capitalistica” é suficientemente engenhosa para
gerar criticas que apenas lhe confirmam a légica estrutural. Tudo indica que estamos numa
potente maquina de produzir delirios e temos que ter muito cuidado para nao perder o rumo.

O capitalismo liberal, com seu discurso de liberdade, &, como dissemos,
engenhoso, bem mais que a critica marxista, por isso venceu o duelo e denunciou o carater
ontoldgico desta, bem como sua ontologia especular. A instituicdo de uma “burguesia estatal”
concentradora de poder politico e econdmico na antiga Unido Soviética bem o prova.
Vitorioso, o capitalismo, que oscilou entre a proposicéo original do liberalismo e a proposta
keynesiana de hegemonia estatal, assumiu nos ultimos anos sua vertente discursiva
existencial. E a essa liberalizagdo que assistimos na sociedade contemporanea®, a hipertrofia
do discurso econdmico como o campo de batalha no qual se ddo os embates de toda a ordem.
Mais uma vez, ndo podemos corresponder a nocdo marxista classica da hegemonia do
econémico sobre os demais campos da subjetividade humana. Ndo cremos gque a economia
seja 0 preponderante. Tendemos a entender que o funil discursivo econdmico é apenas mais
uma das aparéncias projetadas na sala de espelhos burguesa, tdo engenhosa a ponto de iludir
seus proprios criadores. N&o € exatamente o territorio da acéo politica, social e cultural como
aparenta. Ter dinheiro ndo adiantaria nada se ndo houvesse um bom nimero de pessoas que

ndo apenas acredita no valor de uma cédula ou de uma moeda, como principalmente acredita

% Esta, pode ser tomada como pés-moderna, como propdem Jean-Francois Lyotard (1986) e Fredric Jameson
(2002), pois representa o rompimento com alguns dos principios estritos da modernidade, é, do mesmo modo,
uma exacerbacao de alguns aspectos estruturais da modernidade, como a proposicdo de liberdade plena, de uma
vida na qual a existéncia precede a esséncia e deve, inclusive, manipuld-la. Nesse sentido, pode também ser
chamada de hiper-moderna, como sugere Gilles Lipovestky (2004). Em outro vértice, pode ser considerada como
reflexivamente moderna, como postula Anthony Giddens (1991). Ndo é nosso objetivo discutir aqui qual dessas
vertentes deve ser considerada “a” verdadeira, ou a mais “adequada”. Como aparentemente estamos em um



que precisa dele para viver. Aparentemente, o que essa ldgica deseja ndo é exatamente o
dinheiro, mas os que o querem possuir, ou, melhor dizendo, suas almas. O econémico nos
parece mais instrumental do que teleoldgico. Como afirmam Michael Hardt e Antonio Negri

(2001, p. 14), o Império — do qual evidentemente nem toda a burguesia usufrui — quer mais:

O conceito de Império caracteriza-se fundamentalmente pela
auséncia de fronteiras: o poder exercido pelo Império ndo tem
limites. Antes e acima de tudo, portanto, o conceito de Império
postula um regime que efetivamente abrange a totalidade do espaco,
ou que de fato governa todo o mundo “civilizado”. Nenhuma
fronteira territorial confina o seu reinado. Em segundo lugar, o
conceito de Império apresenta-se ndo como um regime historico
nascido da conquista, e sim como uma ordem que na realidade
suspende a histéria e dessa forma determina, pela eternidade, o
estado de coisas existente. Do ponto de vista do Império, é assim
que as coisas serdo hoje e sempre — e assim sempre deveriam ter
sido. Dito de outra forma, o Império se apresenta, em seu modo de
governo, ndo como um momento transitério no desenrolar da
Histéria, mas como um regime sem fronteiras temporais, e, nesse
sentido, fora da Histdria ou no fim da Histéria. Em terceiro lugar,
0 poder de mando do Império funciona em todos os registros da
ordem social, descendo as profundezas do mundo social. O Império
s0 ndo administra um territério com sua populagcdo mas também cria
0 préprio mundo que ele habita. Nao apenas regula as interacées
humanas, como procura reger diretamente a natureza humana. O
objeto do seu governo é a vida social como um todo, e assim o
Império se apresenta como forma paradigmatica de biopoder.
Finalmente, apesar de a pratica do Império banhar-se continuamente
em sangue, o conceito de Império é sempre dedicado a paz — uma
paz perpétua e universal fora da Historia.

O império capitalista é presa de uma tensdo imanente. E o fim da Historia, a
condenacdo ao ‘“sempre”, a auséncia de perspectivas criativas, a prisdio num circuito
semantico estreito e nada cordial®” - e, mais adiante, quando nos referirmos a alguns conceitos
bésicos da sabedoria judaica da cabala, poderemos entender melhor essa nogdo, notadamente
quando abordarmos a nocdo de “filtro cosmico”. Esse estado de permanente tensdo é
caracteristico da matriz européia de sedimentacdo das relacGes sociais. Como vimos acima,
essa tensdo é tida como o equilibrio desejavel para que o sistema funcione. No entanto, no
mesmo movimento, o discurso imperial também promete a paz duradoura, ou, em outras
palavras, a conquista do espaco metafisico de um mundo ideativo, puro e perfeito, como
aquele de Platdo. A tensdo traria a promessa de seu proprio fim como éxtase.

ambiente especular, no qual nada é o que parece ser, podemos compreender que cada um desses vértices podem
ser considerados como componentes dessa sala de espelhos que € a discursividade ocidental.

%" Cordialidade aqui engloba o seu sentido hoje pouco usado, o da referéncia calorosa, do sentimento advindo
diretamente do coracdo, com seus significados correlatos advindo desse senso.



O econdmico, ao inves de infraestrutura, nos parece mais uma superestrutura, o
discurso universalizante, a grande narrativa contemporéanea, o meta-relato que a modernidade
desenvolveu e que ndo se esboroa — pelo contrario, acentua-se como “0” discurso universal a
galvanizar boa parte da humanidade. Tudo passa pelo viés da valoracdo e da negociagéo.
Cada cidaddo é um pequeno comerciante que vende sua forca de trabalho, isso para 0s
“incluidos” no jogo “finito™® da Economia, pois h4 os excluidos que n3o tém nada para
vender e, assim, estdo fora do jogo. Gracas a Economia, a logica filoséfica da pureza
conceitual bipolar — 0 “nucleo duro” da racionalidade ocidental — abre-se para 0 mundo e
instala-se entre os viventes, permitindo que seja atualizada como vida cotidiana, como
permanente exercicio de representacdo de valores. Ainda que trabalhe perenemente com a
bipolaridade ontoldgica, ha que se considerar que o pensamento econdémico impde uma certa
dindmica ao processo enfadonho. Permite que o percurso entre um pélo e outro seja
quantificado e relativizado, desfazendo a rigidez conceitual do racionalismo metafisico.
Assim, alguém pode medir o seu acesso ao valor “Saude”, por exemplo, pagando um plano de
assisténcia médica, tendo “mais” habitos saudaveis e “subtraindo” investimentos em coisas
gue podem levar a perda do “capital” saude. Pode reduzir a “taxa” de calorias ingeridas,
aumentar a massa muscular em tantos por cento, etc. Ha sempre algo a fazer para diminuir o
percurso entre o sujeito e a esséncia que persegue, basta que se quantifique esse percurso e se
estabelecam metas, pequenos jogos, com vitdrias e eventuais derrotas, cuidando que 0s
procedimentos adequados para a aproximagdo sejam tomados de acordo com as condig¢des
existentes. Tudo como num negdcio comercial, numa empresa. A forma de pensar burguesa
conseguiu trazer o mundo essencial até nds e tem redobrado cada vez mais seus esforgos para
que ele more definitivamente por aqui.

A quantificacdo, a decodificacdo da realidade em nimeros, é uma caracteristica da
subjetividade da sociedade ocidental contemporénea, uma sociedade que Deleuze (2004)
qualifica como “de Controle”, uma reformulacéo da subjetividade disciplinar:

Les sociétés disciplinaires ont deux pdéles : la signature qui indique
I”individu, et le nombre ou numéro matricule qui indique sa
position dans une masse. C’est que les disciplines n’ont jamais vu
d’incompatibilité entre les deux, et c’est en méme temps que le
pouvoir est massifiant et individuant, c’est-a-dire constitue em
corps ceux sur lesquels il s’exerce et moule I’individualité de

chaque membre du corps (...) Dans les sociétés de contrdle, au
contraire, I’essentiel n’est plus une signature ni un nombre, mais

%8 A designacdo jogo “finito” se refere a um jogo em que o que se busca é a vitéria. H& os jogos “infinitos”, nos
quais 0 que se pretende € jogar. Os primeiros sdo 0s “jogos de sociedade”, os segundos 0s “de cultura”. Esse
tema seré abordado adiante.



um chiffre : le chiffre est un mot de passe, tandis que les sociétés
disciplinaires sont réglées par des mots d’ordre (aussi bien du point
de vue de I’intégration que de la résistance).

Tudo deve ser numerado e as defini¢cBes identitarias tém sempre uma inequivoca
expressdo quantificavel de acordo com o relacionamento entre fatores. Impbe-se uma
virtualidade pautada em possibilidades numéricas potencialmente infinitas; a maioria bem
definida e finita. A esséncia ndo € mais um elemento fixo, definido a priori por algum
demiurgo. Ela pode ser relativizada e, de algum modo, existencializada. Depende daquele que
a mede, do modo como a utiliza na sua vida de “negdcios” existenciais. Tudo € comércio,
como desejou a burguesia quando desbancou o leviatd. Dois seculos depois, ao que tudo
indica, atingimos o paroxismo desse modelo. Como afirma Fredric Jameson (2002, p. 412):

(...) nunca houve um momento da histéria do capitalismo em que
este tenha tido maior liberdade de acdo ou espa¢o de manobra:
todas as forgas ameacadoras que ele havia gerado contra si mesmo
no passado — 0s movimentos trabalhistas e as insurrei¢cGes, 0s
partidos socialistas de massa, e até os Estados socialistas — parecem
hoje em completo desarranjo, quando ndo efetivamente
neutralizadas®; por ora, o capital global parece capaz de seguir sua
prépria natureza, sem as precauc¢des tradicionais. Temos, entdo,
aqui, ainda mais uma definicdo de pds-modernismo, bastante
proveitosa, que somente uma ostra iria querer qualificar de
“pessimista”. O pds-moderno pode muito bem ser, nesse sentido,
pouco mais do que um periodo de transicdo entre dois estagios do
capitalismo, no qual as antigas formas do econdmico estdo em

processo de reestruturacdo em escala global, incluindo as antigas
formas de trabalho, suas instituicGes organizativas e seus conceitos.

Se é verdade que o poés-moderno lyotardiano desatualizou grandes narrativas
como a cientifica, pds outras em circulagdo continua, como essa de que estamos tratando. O
econdmico fechou o circuito de significacdo semantica e se impde em todos os niveis:
politico, social, cultural e, conseqiientemente, subjetivo, ou seja, da definicdo do sujeito e sua
identidade. Ndo ha mais nenhum Deus nem idéia pura, nem sequer nenhuma ciéncia a
estorvar 0 seu caminho. O econémico é o proprio Deus personificado no “mercado” e a
Economia é o discurso “cientifico” por exceléncia, o grande meta-relato contemporaneo. Néo
¢, repitamos, a base material da significacdo, conforme cria 0 marxismo classico, mas o
discurso a imantar toda a significacdo que emana da base material. Esta, como estamos
percebendo, é, na verdade, imaterial, ou seja, significacional, dependente, é verdade, de uma
decodificacdo material para que possa ser pensada e manipulada. Marx (1973) nos deu um

% Esse texto foi publicado em 1991, dois anos depois da “queda do muro”.



instrumental absolutamente fenomenal de analise do impalpavel, exatamente quando falava
do palpavel.

Dissemos que o discurso econdmico € existencialista em sua proposta, e também
dissemos que nem tudo é o que parece ser nessa narrativa. Logo, podemos entender que sua
I6gica subjetiva esta pautada sobre o oposto do que advoga. Enquanto se discursa sobre a
libertagdo das amarras da esséncia, € nelas que estd amarrada essa discursividade. Nao haveria
como ocultar isso se ndo fosse uma engenhosa estratégia, a de simular o sentido através de
significacbes especulares. A fundagdo das ciéncias do Homem corresponde, conforme
haviamos dito, a uma captura do mundo essencial — o das idéias —, que é dado de presente ao
proprio Homem, tornando-o livre dos ditames ontogenéticos. Porém — e sempre ha um porém
nesse mundo especular —, 0 que aparentemente se operou foi o oposto, isto é, o
aprisionamento no saber criado para libertar. O campo existencial que Ihe foi prometido tem
limites, e estes estdo circunscritos pelas mesmas esséncias que haveriam sido destronadas.
Estas formam a redoma subjetiva desse construto, como espelhos a reproduzir perenemente
outros espelhos.

Tomemos o conceito de liberdade. Entre as diversas possibilidades de definigé&o,
podemos compreendé-la como uma “posse”. Alguém conquista a liberdade e a mantém como
sua, como uma propriedade. E, convenhamos, uma légica bastante adequada para o sistema
capitalista. Essa liberdade, evidentemente, tem limites, e estes estdo “onde comeca a liberdade
do outro”, como se costuma dizer. Mas, para que serve uma liberdade cerceada?

Vejamos um diagrama explicativo. Temos o sujeito “A”:

A

Ele € livre, como convém ao Homo oeconomicus. Encontra um outro sujeito, “B”:

A B

Desse contato, com os parametros da liberdade sob ponto de vista que estamos

considerando, cria-se uma barreira entre “A e “B”, o limite da liberdade de um e outro:

A B

Um terceiro sujeito é posto em cena, C. H& uma nova barreira imposta pela posse
da liberdade:



O mesmo ocorre com relacdo a D:

E com relacdo a E:

Se considerarmos que todos 0s cinco sujeitos “possuem” a sua liberdade, entdo o

diagrama assume a seguinte forma:




Se incluirmos “f”, “g”, “h” e “i” como outros agentes sociais, encontramos uma

cadeia do tipo:

i E F
D A B
h C G

Temos, assim, cada sujeito preso a sua liberdade, aquela mesma que a logica
existencial do discurso econdmico prometeu dar de presente a ele. O diagrama acabou se
assemelhando a paisagem de um prédio de apartamentos, uma habitacdo tipica das classes
médias. Cada qual no seu espaco circunscrito pelas paredes que selam o pacto da liberdade
compartilhada na logica burguesa. Ndo ha, efetivamente, nenhuma libertacdo, apenas
simulacdo. A maior liberdade que pode haver esta posta na tenséo entre os sujeitos. “A” pode
forcar os limites de “B” e aumentar o seu “campo livre”, mas estard sempre dependente
desses limites para ter nocdo de seu espaco, ou, em outras palavras, no¢do de quem € na
referéncia sécio-econémica. Pode fazer o mesmo com “C”, “D” e “E”, mas se manterd do
mesmo modo. Se h& alguma “existencializacdo”, alguma liberdade, isso esta vinculado ao
confronto entre os sujeitos. A liberdade de oprimir o outro a ponto de fazer com que ele
diminua o seu territorio livre para que possamos aumentar 0 nosso. A liberdade capitalista €,
assim, a de combater o outro de modo a “adquirir” mais liberdade. E uma légica bélica, que
parece encontrar sentido exatamente nisso, que ganha o nome de “concorréncia” no idioma
“economés”.

N&o h4, assim, uma existéncia precedente a esséncia. A esséncia das relacdes
sociais estd determinada, assim como a esséncia do sujeito, posta na simulacdo de

subjetividade. Nao ha sujeito nem subjetividade, apenas simula¢des, como bem compreendeu




Baudrillard (1991). O mundo ideativo se mantém ativo enquanto projecdo e amparo de
referéncias. Permanece intocado, como determinante das a¢fes. Se nos mantivermos presas da
I6gica econbmica, estaremos, assim como faz o “essencialismo” marxista, a especular sobre
outra especulagéo, o que redunda numa tautologia. Precisamos, assim, tomar outra referéncia
de ordenacdo subjetiva para escapar do ima do economicismo. Busquemos no politico, isto ¢,
na relacéo de forcas em conflito por “poder”, um contraponto. Marx (1984) também o tomou,
mas, cremos, 0 manteve por demais atado a logica econdmica e suas analises se mostraram
incapazes de apreender toda a amplitude politica das relagdes sociais no sistema capitalista.
Gramsci (1968, 1978, 1985), como ja dito, foi um dos que ousaram se aventurar em outros
campos, como o da subjetividade, e & uma inspiracao que perpassa esta dissertacao.

A relacdo entre o politico e o econdmico sempre foi proxima. Os aristocratas
atenienses ja sabiam disso, e faliram 0s pequenos proprietarios para adquirir total poder sobre
eles. Os falidos proprietarios se insurgiram e fundaram a experiéncia da democracia ateniense.
A Santa Igreja, na ldade Média, apesar de seus liames imateriais, gozava de riquezas que
seduziam a nobreza para aliancas politicas de interesse material para ambos. O Terceiro Reich
nasceu de uma revolta do povo alemdo com a espoliagdo econdmica que sofria por conta do
Tratado de Versailles, ap6s a Primeira Guerra.

No entanto, em nossa contemporaneidade, jamais o politico e o econdmico
andaram tdo proximos, a ponto de obter, com essa parceria, um quase absoluto
condicionamento sobre a identidade. Dominando o acesso ao “mundo das idéias” e simulando
o controle do individuo sobre sua prdpria existéncia, o poder fecha sua redoma e engolfa
praticamente todo o planeta. Por um vértice, controla a circulagdo de informacdes ja,
inclusive, no ex-livre ciberespaco, e o entretenimento, o lazer — tanto o “digno” quanto o ndo
digno. Por outro, tem completo dominio sobre a liberdade, pois o “terreno livre” que cada um
pode ter estd limitado sobremaneira pela condi¢do econdémica de que goza. Essa parceria tem
o controle dos bens materiais, publicos e privados, da cognicéo — através, ai sim, de algo que
podemos chamar de ideoldgico, mas que nao da conta, por si sd, da aderéncia do poder — e,
principalmente, tem uma influéncia cabal em comportamentos, pensamentos, sentimentos,
devaneios e terrores através de um amplo controle sobre a experiéncia cultural.

O cultural, compreendido como vivéncia de raizes comunitarias, que sobreviva
sob essa tempestade. Na verdade, ndo sobrevive facilmente e € acusado pelos
“existencialistas” de fomentar a esséncia, quando, na verdade, parte desta para a existéncia,
enquanto o existencialismo burgués faz o percurso oposto. No entanto, é o caudal ao qual 0s

discursos politicos e econémicos se lancam para efetivar suas hegemonias. O vinculo entre o



econbémico e o politico se encontra, na contemporaneidade, atado pelo barbante da
comunicacdo, que resume a vida cultural como simulacdo. A alianca entre os poderes
hegeménicos nos campos da politica e da economia opera uma intervencdo sobre o mundo
cultural, tomando-o naquilo que tem de mais importante para a formacéo da identidade, sua
capacidade comunicacional. Constitui-se, assim, uma cultura sem cultura, uma comunicagéo
sem comunicacdo, isto €, uma simulacdo da vida cultural através da monopolizacdo da
capacidade de comunicar. Os frankfurtianos dedicaram boa parte de seu tempo a estudar esse
processo, mas infelizmente mantiveram seu foco por demais ancorado na légica essencial, e,
se acertaram ao formular o aprisionamento da cultura pela inddstria, ndo puderam entender
que em vez de se referir a conceitos ideoldgicos, precisavam, para melhor formular a
dindmica do processo, entender a proposta existencial contida na “Inddstria Cultural” de
Theodor Adorno e Max Horkheimer (1978). O mundo havia mudado, mas 0s marxistas ainda
tentavam crer que o proletariado desejava “aprofundar” a prépria esséncia. Esta, porém, lhe
havia sido dada por Marx, e ndo pelo proprio proletariado.

A sociedade ocidental se apropria do mundo comunicacional, resumindo-o a
informacdo, como idealizou Norbert Wiener (1984) e como bem denunciou Philippe Breton
(1997), destruindo-o, acabando com a comunicagdo, ou seja, com a possibilidade de
compartilhamento de sentido. E possivel que esteja nascendo uma nova comunicagio sem
comunicacdo, ou pode ser que isso mude de nome, pois ndo tem a ver com comunicacao:
simula-se que somente ha sentido na redoma subjetiva de matriz ocidental; que tudo o que
ocorre dentro dessa redoma deve ter apenas esse sentido, a Verdade, e que; eis aqui a
simulacdo dentro da simulacdo, o individuo € livre para escolher o seu destino, formar a sua
identidade, pensar o que bem entender. I1sso ndo é comunicar nada, o que é diferente de
comunicar o nada, que € o que muitas das manifestagdes culturais que sobrevivem a
tempestade tentam fazer.

Nessa unido, o econébmico é o cddigo e o politico é o decodificador. Mas o
econémico também decodifica a codificacdo do politico. Trata-se de uma relacdo especular,
uma troca de afagos na qual cada participante esta pensando unicamente no préprio umbigo.
Um serve ao outro para que o outro o sirva. Um ataca o outro para que o outro o ataque, € 0
jogo continue. Isso, aparentemente, sempre foi assim na historia do ocidente, mas atinge na
contemporaneidade a sua plenitude. E, como ja referimos, a alianca que os une esta centrada
em um campo de batalha: o da comunicagio, ou o da simulagdo da comunicagio. E nesse

espaco que o poder é repartido entre essas duas instancias da civilizagdo ocidental.



3.1.1 A esséncia objetiva da liberalidade.

O discurso econémico ndo € um enunciador de verdades, além da sua propria e
definitiva Verdade ontogénica, é claro. Ele quantifica-as, Ihes imp&e valores, mas nao define
0 que é verdadeiro ou falso. N&o € do interesse da discursividade econdmica fazer isso. Mas,
por qué? Pelo simples fato de que abarcando toda a realidade, torna-a, toda ela, verdade. Tudo
0 que esta em sua redoma é real e como tal deve ser tratado.

O homem econdmico-liberal ndo é, aparentemente, um homem de certezas
preestabelecidas. Quando discorre sobre o real, o faz por projecoes baseadas na quantificacéo,
ndo na essencialidade deste. Ndo importa ao economista o que € verdadeiro ou ndo, mas o que
pode ser tido como proveitoso para ser computado e conquistado. No plano desse discurso, é
um ser cuja existéncia precede a esséncia. Para ele, assim como para Heidegger (1991, p.
127), “a esséncia da verdade ¢ a liberdade”. No entanto, tudo o que faz recende ao “ser”, a
esséncia. E isso pode ser bem percebido nas suas instituicdes, dignos remanescentes da
rigidez do construto do “mundo das idéias”, como o jornalismo na sua vertente estadunidense.

O mundo abarcado pelo discurso dos jornais é o das esséncias atualizadas na
existencializacdo econémica. Diferentemente do discurso econémico, o jornalistico ndo tem a
liberdade existencial como parametro. Nao basta ao jornalista saber o que acontece e por que
acontece, é preciso “saber certo”, ter acesso a esséncia do fato, como consta do Manual de
Redacdo e Estilo do jornal O Globo: “O repdrter é um curioso movido permanentemente pelo
desejo de saber 0 que acontece e de entender por que aconteceu. Se ndo for assim, esta na
profissdo errada. E ndo basta querer saber: € preciso saber tudo, e ter a obstinacéo de saber
certo” (LUIZ GARCIA, 2000, p. 16). Outro manual de jornalismo, o do Estado de S&o Paulo,
é igualmente taxativo: “O Estado considera sua obrigacdo publicar apenas noticias corretas
e precisas; por isso, espera de seus reporteres 0 maximo de esforco, empenho e exatidao na
apuracdo dos fatos, na divulgacdo de declaracbes e na descricdo dos acontecimentos”
(EDUARDO MARTINS, 1990, p. 63). .

Essa compreensdo do fazer jornalistico € geradora do fetiche mais perndstico
dessa discursividade: a “Objetividade”. Trata-se, num lance genial, de uma absoluta
subjetivizacdo da comunicacdo, travestida sob a aparéncia do “saber certo”, das “noticias
corretas e precisas”. Um sofisma, sem ddvida, da mesma natureza daquele que Platdo usou ao
formular a supremacia da dialética, também uma mensageira da Verdade. De todas as

instituicbes ocidentais, o jornalismo possivelmente € uma das que guardam fidelidade aos



velhos principios ocidentais da Razéo e da Universalidade, manifestos nas origens platdnicas
e monoteistas dessa civilizag@o e presentes na ansia imperial desde Roma. Se a economia € 0
suposto aprisionamento desses principios ao relativismo valorativo, o jornalismo é o bastido
que as mantém vivas e atuantes como fundamento de uma dominagdo politica e de um
agenciamento subjetivo de amplo alcance.

De alguma forma, o jornalismo, uma instituicdo eminentemente mundana, tem,
assim, algo de sagrado. Remete as formas puras da Verdade, funciona num registro de “centro
emissor” desta, como ocorre na pratica do deus Unico, o Deus dos monoteistas. Um jornal é
como um pequeno templo diante do qual o homem ocidental se debruca para ter acesso nao
simplesmente a0 mundo dos fatos, mas ao mundo dos fatos “reais”. Da mesma forma, a
televisdo e o radio, veiculos do que se convencionou chamar de “Meios de Comunicacdo de
Massa”. Neles, a emissdo é impessoal, para todos, como faz o Deus onipresente. Como afirma
o manual do O Estado de S&o Paulo, “A noticia deve ser redigida de forma impessoal, sem
que o jornalista se inclua nela ou adote a primeira pessoa do plural em frases que a
dispensam” (MARTINS, idem, p. 40). Nenhum “contato exclusivo” entre emissor e receptor.
O veiculo jornal, o templo divino da Verdade, deve falar a todos sem distin¢do e o jornalista,
0 acolito desse templo, deve passar despercebido diante da magnificéncia da Palavra. Esta, 0
Verbo, o suplanta.

Como nas religides monoteistas, o jornalismo esta centrado na vivéncia de um
absoluto, o Logos, a manifestacdo do poder e do saber absoluto da razdo divina. Com sua
objetividade, seus esforcos de registrar a vida “como ela é”, o meta-relato jornalistico
pretende ser “a” representacdo da Verdade, “la conformité de la pensée avec la realité”
(EDMOND GOBLOT, 1912, p. 485). O jornalista deve ser assim como um super-homem
que, apesar de mergulhado na instabilidade da existéncia, deve se abstrair para captar a
esséncia dos acontecimentos, relatd-los de forma impessoal e isenta para “‘tornar
transparentes coisas que estavam opacas” (OTAVIO FRIAS FILHO apud GERALDINHO
VIEIRA, 1991, p. 19). Geralmente, quando questionados sobre a viabilidade de uma postura
como essa, 0s jornalistas saem pela tangente da “Iseng&o”, como Augusto Nunes, chefe de
redacdo do Estado de Séo Paulo a época em que deu a seguinte declaragdo:

Sou um obcecado pela busca da imparcialidade, que ndo se
confunde com a objetividade absoluta... essa é que ndo existe. (...)
Sou tdo obcecado pela busca da imparcialidade que vou implantar
aqui no “Estaddo” a saudavel medida que alguns jornais norte-
americanos ja implantaram, ou seja, proibir qualquer tipo de

militdncia em outras organiza¢cGes, ainda que esta militdncia
expresse 0 senso comum — por exemplo a militdncia ecolégica. (...)



O jornal ja lhe da condi¢cBes de agir sobre a sociedade, ndo ha
porque ser de um partido politico. Ndo ha como servir a dois
patrdes.

Talvez Nunes devesse ter citado a Biblia, possivelmente deveria ter
complementado o0 seu pensamento com um anatema a todos os que créem que tal isencédo é
falaciosa, que as condi¢des que o reporter tem de agir sobre a sociedade através do jornal séo
dadas pela submissdo ao Verbo ditado por este, o que significa que na sua redagédo somente
fiéis podem ser admitidos. Como a palavra de Deus, a verdade do jornal em questdo é
revelada como absoluto, “a” representacdo da Verdade, a Unica aceita. Fora dela, ndo ha nada
a ndo ser aparéncias, 0s compromissos deste mundo, e, mesmo que se aceite que possa haver
alguma razdo, esta é aparente, impia, herética, falsa em sua esséncia. Uma clara idealizagdo de
um poder que emana de um centro e, ele mesmo, esta na circunferéncia que o engloba, num
contorno nirvanico que delimita as praticas narcisicas dos monoteistas e dos “bons”
jornalistas.

A potencialidade perversa do jornalismo da grande imprensa pode ser medido por
esses parametros. Ainda mais que, como afirma Muniz Sodré (2002, p. 23): “O ‘espelho’
midiatico ndo é simples copia, reproducdo ou reflexo, porque implica uma nova forma de
vida, com um novo espaco e modo de interpelacéo coletiva dos individuos, portanto, outros
parédmetros para a constituicdo das identidades pessoais.” Sodré percebe a potencialidade
dessa retraducdo da Verdade pela via da tecnicizacdo da mensagem jornalistica centrada na
producdo de um discurso “protético” que visa transmitir a versao “real” dos acontecimentos.
A objetividade e a isen¢do fazem parte de um discurso técnico que pretende transmitir uma
certa pureza conceitual na apuracdo do fato. S0 como formas de alcangar o absoluto, mas,
como sempre, esse absoluto esconde algo:

A astlcia das ideologias tecnicistas consiste geralmente na
tentativa de deixar visivel apenas o aspecto técnico do dispositivo
midiatico, da “proétese”, ocultando a sua dimensdo societal
comprometida com uma forma especifica de hegemonia, onde a
articulacdo entre democracia e mercadoria é parte vital de
estratégias corporativas. Essas ideologias costumam permear
discursos e acOes de conglomerados transnacionais e de idedlogos
dos novos formatos de Estado (IBIDEM, p. 22).

Ha, assim, uma interacdo bastante proxima entre o discurso jornalistico, com sua
técnica objetivista, e os interesses traduzidos pelo meta-relato econdmico, muitas vezes

diretamente identificAvel como poder politico. Isso Augusto Nunes ndo disse na sua



declaracéo transcrita acima. O jornalista tem, entdo, apesar de sua castidade conceitual — ou
gracas a ela —, ligagcdes incestuosas como o poder, principalmente os que comungam do
sacerdocio exigido pelo ex-diretor de redacdo do Estaddo. Afinal, ndo é isso que Nunes exige
de seus comandados? Se, cada vez mais a grande imprensa corresponde a interesses
comerciais, como tudo na Sociedade de Controle, esta posto o patrdo ao qual se deve seguir.
Como afirmam Noham Chomsky e Edward Herman (2003, p. 13),
(...) a centralizagdo da midia em um numero cada vez menor de
grandes empresas tem aumentado praticamente sem oposicdo por
parte de governos republicanos e democratas, bem como de
autoridades regulamentadoras. Ben Bagdikian observa que quando a
primeira edi¢cdo de seu livro O monopdélio da midia foi publicada,
em 1983, 50 empresas gigantes dominavam quase todas as midias de

massa; mas apenas sete anos depois, em 1990, apenas 23 empresas
ocupavam a mesma posi¢cdo de comando.

Segundo esses autores, desde 1990 uma onda de grandes negdcios e a rapida
globalizacdo deixaram setores da midia ainda mais centralizados em nove conglomerados
transnacionais — Disney, AOL-Time Warner, Viacom (proprietaria da CBS), News
Corporation, Bertelsmann, General Eletric (proprietaria da NBC), Sony, AT&T-Liberty
Media e Vivendi Universal. Esses gigantes sdo proprietarios de todos os grandes estldios
cinematogréficos, redes de televisdo e empresas fonograficas do mundo, bem como uma
consideravel parcela dos mais importantes canais e sistemas a cabo, revistas, estacGes de
televisdo de grandes mercados e editoras de livros. Ha uma centralizacdo radical e cada vez
mais poucos comandam a opinido e a consciéncia de milhdes, ou melhor, lhes agenciam a
identidade. Os jornais estdo nesse mundo e ndo podem, apesar do discurso puro que 0S
caracteriza, escapar de agir como os mestres mandam. Como afirma Nilson Lage (1982, p.
107). "A imparcialidade, a objetividade e a veracidade nos veiculos de comunicacéo
efetivamente sdo mitos (...) s6 os ingénuos acreditam que ndo tém interesses capazes de leva-
los a deturpar os fatos”. Ou, como pontuou Frantz Fanon (2002, p. 59) acerca de sua
experiéncia com a chamada “grande imprensa”:

Os dirigentes nacionalistas sabem que a opinido internacional é
forjada unicamente pela imprensa ocidental. Ora, quando um
jornalista ocidental nos interroga, raramente o faz para nos prestar
um obséquio. Na guerra da Argélia, por exemplo, os repdrteres
franceses mais liberais ndo cessaram de empregar epitetos ambiguos
para caracterizar nossa luta. Quando lhes reprovam a atitude

respondem com toda a franqueza que sdo objetivos. Para o
colonizado, a objetividade é sempre dirigida contra ele.



O jornalista, como Augusto Nunes ja disse, ndo pode servir a dois senhores. O
jornalismo das grandes empresas de “comunicacao” também ndo. Trata-se de uma instituicao
com data de nascimento e registro muito bem definidos. E uma das maquinas de guerra da
burguesia, um aparelho a servi¢o do poder de controle da sociedade econdmica. Como afirma
Paul Virilio (1996, p. 20),

Abater um adversario é menos captura-lo do que cativa-lo, o campo
de batalha econdmico ndo tardara a se confundir com o campo da
percepcdo militar e o projeto do complexo informacional americano
tornar-se-4 entdo explicito: ter& como objetivo a midiatizacdo
mundial.

Cremos que 0 campo econdmico sempre esteve associado ao militar, com o
objetivo de estabelecer uma nova ordem de conflitos entre as grandes poténcias europeéias,
como no “Concerto da Europa”, referido por Polanyi (2002). Desde o século XIX hé essa
identificacdo explicita, e a “paz dos cem anos” so foi possivel, como compreende 0 mesmo
autor, pela introducdo da economia em forma de haute finance, substituindo o campo de
batalha militar intraeuropa e langando-o na projecdo de sua expansdo. O jornalismo, como
fica bem pontuado por Virilio, funciona nesse campo de batalha como a voz colonizadora

que, como lembra Sylvia Moretzsohn (2003)

(...) €é tributaria do projeto iluminista de “esclarecer os cidadaos”.
Trata-se, portanto, de tarefa eminentemente politica, cujo carater é
freqlientemente escamoteado através de uma interpretacao
propositalmente restritiva do principio do “dever de informar”, que
dai conclui pela necessidade de uma postura imparcial e
distanciada, como se ndo houvesse intencionalidades no ato de
selecionar os fatos que se tornardo noticia, ou como se a propria
apreensdo dos fatos j4 ndo fosse também uma interpretacao.

Trata-se, assim, também de uma estratégia militar, a de mediatizagéo:

Até o século XX, estar MEDIATIZADO significava literalmente
estar privado de seus DIREITOS IMEDIATOS. Dessa forma, o
imperador Napoledo | mediatizava, no nivel de suas conquistas
militares, certos principes hereditarios, privando-os de suas
liberdades de acdo e de decisdo ao lhes deixar as aparéncias de um
poder que eles ndo estavam mais aptos a exercer. Nos dias
seguintes ao segundo conflito mundial, a “satelitizacdo” dos paises
do Leste pela Unido Soviética renovava ainda este procedimento
particularmente perverso. Napoledo, esse grande “mediatizador/
midiatizador” a quem o tempo no fim faria falta, era o homem das
vitdrias rapidas, das campanhas militares fundadas na velocidade e
na surpresa. Quase que logicamente, ele foi também o pai
desconhecido da imprensa industrial na Franca, o autor indireto



daquilo que se tornaria um complexo informacional moderno

(VIRILIO, idem, p. 14)%.
O mundo ocidental se assemelha muito a um jogo, e se nele a esséncia é a vitoria,
a estratégia para esta parece ser a simulacéo, a ilusdo especular da existéncia de uma suposta
liberdade. Geralmente, quando se diz algo, se estd querendo dizer o contrario. Essa é a sua
principal estratégia para vencer. O discurso da objetividade corresponde a uma hipertrofia da
subjetivizagéo, levando a um paroxismo de sentidos que sufoca ndo apenas o sujeito, como a

propria nocao de subjetividade.

3.1.2. Que sociedade? Refém de quem?

Termos como “violéncia”, “terror” e “medo” estdo sendo muito utilizados na
retorica jornalistica carioca. Todos os dias ha algum acontecimento posto nesse
enquadramento semantico que identifica a relacdo da sociedade com o crime como uma
guerra. O crime dos pobres, diga-se bem. E em relacéo a “violéncia” destes que a sociedade
encontra-se “refém da violéncia”, “aterrorizada”, “afrontada”. Uma ocasido emblematica para
0 uso de expressdes desse tipo foi a do dia 30 de setembro de 2002, quando boa parte do
comeércio carioca fechou, em parte por ameacas vindas de ndo se sabe até hoje bem de quem e
de onde, em parte por boatos e pelo medo dos comerciantes de sofrer “violéncias” caso
abrissem as portas de aco. O jornal O Globo, em sua edic¢do do dia 1° de outubro, ndo perdeu a
oportunidade de faturar uma boa manchete: “Rio refém do medo”.

Sobre a impactante sentenca, uma questdo importante: “Guerra do trafico ou
exploracgéo eleitoral?””. Abaixo da manchete, um esclarecimento: *“Acé&o de grupos e onda de
boatos pdem cidade em clima de estado de sitio; Benedita®® vé razdo politica™. A razéo
politica seria a desestabilizacdo do governo de Benedita da Silva em prol de dois de seus

concorrentes diretos: Rosinha Matheus — ou Rosinha Garotinho, em referéncia ao nome

%0 Os grifos sdo do autor.

61 Benedita da Silva, vice-governadora eleita, em 1998, na chapa encabecada por Anthony Garotinho. Assumiu 0
governo em abril de 2003 quando o titular saiu para disputar a presidéncia. Ela é do Partido dos Trabalhadores
(PT) e ele, & época de sua elei¢do, era do Partido Democrético Brasileiro (PDT), o qual deixou para se filiar ao
Partido Socialista Brasileiro (PSB) no ano seguinte, agremiacdo que representou na disputa presidencial e, em
2003, passou ao Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), no qual, a0 menos no tempo em que
estas linhas estdo sendo escritas, esta até hoje.



politico do marido — e Solange Amaral, a candidata apadrinhada pelo prefeito do Rio, César
Maia®.

Com seu discurso moralista, com o uniforme de defensor da “lei e da ordem”,
certamente Maia tentou alcar sua candidata na preferéncia dos eleitores. Ninguém pode
afirmar, pois essas estratégias sdo felizes porque ndo deixam provas, que ele ou Rosinha
tenham tramado e executado o plano. O mais provavel, nos parece, é que tenha havido uma
intersecdo de vetores, com a “organizacao” do crime fazendo sua pequena parte, tendo como
parceria os tais “interesses politicos” e, de forma preponderante, 0 medo. O mesmo medo que
Malagutti Batista (2003) identifica como existente desde os tempos de colbnia, 0 “medo da
rebeldia negra”, das “classes perigosas”, e que alimentou o discurso da entdo candidata
Solange Amaral. O mesmo Maia, em 1992, quando se elegeu prefeito derrotando Benedita da
Silva no segundo turno da elei¢éo, ja havia tirado bastante proveito do fendmeno midiatico do
“arrastdo”, ocorrido na praia do Arpoador, zona sul da cidade, j& referido no primeiro
capitulo. Aterrorizada, a classe media carioca se impressionou bastante e descarregou votos
em Maia, mas isso ndo deu certo com Solange.

O questionamento quanto a boataria que esvaziou o Rio no dia 30 de setembro de
2002, se foi guerra — os barbaros a fazem — ou politica — uma estratégia do jogo democratico —
é um bom exemplo de como a imprensa contribui para a formacédo de uma consciéncia cidada.
O fato é que simplesmente ndo contribui. Restringe-se ao banal, a estere6tipos tdo simpldrios
e maniqueistas que fazem corar. N&o estimula ao pensamento, ndo apresenta mais do que duas
opcOes semanticas para tudo o que noticia: ou é certo ou é errado, ou € preto ou é branco. Ora,
todo ato tem um sentido politico, e no que o jornalismo deveria se empenhar € em decodifica-
lo para seus leitores, ndo apresentar a questdo como uma alternativa do tipo “coluna 1 X
coluna 2”. Poder-se-ia afirmar rapida e inadvertidamente que isso € resultado da midia se
dirigir a emocdo, ndo a razdo. Cremos que a coisa nao € tdo simples assim, e este ponto é
fulcral para que compreendamos como se da a manipulacéo identitaria do jornalismo.

Como ja referimos, 0 mundo capitalista contém uma tensdo imanente. ImpGe sua
univocidade essencial, seu discurso universal, como uma Verdade. Esse estreitamento
subjetivo exacerba a belicosidade ao instituir o funil dos “jogos finitos”. A “concorréncia” € a
tébnica. Ao mesmo tempo, como um contrafactum, promete que aquele que passar pelo
“buraco da agulha”, alcancard a plenitude, que ganha o nome de “sucesso”, em economeés.

Com o recurso dessa estratégia, o discurso da razdo é a isca que captura a emogao no seu

62 \er nota de rodapé n° 22.



estado mais puro. Emocdo é uma palavra que deriva do termo latino motio, que significa
movimento. Tem, assim, o sentido de por em acdo, de mover, mas também da perturbacéo
que leva ao movimento. A captura da emocdo se da, na contemporaneidade, ndo pela
contencdo, mas pelo cadenciamento da perturbacdo com uma promessa sedutora: a da
plenitude. Ora, essa poderia ser a melhor descricdo de aquilo que a maior parte das pessoas
busca emocionalmente, a0 menos na ldgica que conhecemos como significante da
subjetividade ocidental. Freud (1974c) mostrou como a dureza civilizatéria européia trouxe
em si essa promessa como fulcral para sua perpetuagdo. Em troca do afastamento de uma fatia
importante da vida: a agressividade, representada como a ameaga ao mundo de porcelana da
perfeicdo ontoldgica. A emocao deve, assim, como tudo no ocidente, se cindir em duas partes
opostas, uma boa e outra ma. A boa é aquela que aceita a razdo, como devem fazer os loucos
em seus tratamentos — vocé pode achar que é Napoledo, s6 ndo pode atacar ninguém por isso.
A ma deve ser banida para longe, como a poesia na Republica de Platdo. As boas emocoes,
como 0 amor, a compaixao ou a candura, sdo divinas, aliadas da razdo. As mas, como a ira, 0
odio, o ressentimento, sdo disruptivas, ofendem a Deus e ao mundo perfeito do puro ser. Em
ambos 0s casos, a emocdo é evocada para receber um carimbo na testa.

Quando o jornal O Globo trata um tema de forma tdo simpléria e pouco criativa,
ndo esta exatamente se dirigindo a emoc¢do, mas estd subordinando esta a uma estrutura
bipolar de sentido, podando-lhe as ramificacGes simbdlicas possiveis. Dirige-se, assim, como
a tola concepcao de mundo ideal do platonismo, a tolos que créem nédo sé-los apenas porque
sdo racionais. Essa compreensdo pode ser complementada pela nocdo de Christopher Lasch
(1987) de que se opera, na contemporaneidade urbana ocidental, um processo de demolicéo
do “Eu” soberano da modernidade, engendrando um individualismo marcado pelo que o autor
chama de “minimal self”, uma espécie de eu sitiado por uma realidade sempre em crise,
estofada por discursos de alarme em todos os niveis: econdmico, politico, ecoldgico, social,
etc. Ora € a recessao econdmica no Terceiro Mundo, ora a ameaca de retorno do nazismo na
Europa, a catacombe nuclear, os “ataques especulativos”, a destruicdo da natureza, a violéncia
urbana, e por ai segue o cardapio de catastrofes sempre presentes, embora a maioria das
pessoas possa nunca ter passado por qualquer uma delas, nem corra tal risco. Embora Lasch

demonstre uma certa nostalgia do eu iluminista® — a velha consciéncia autdnoma destronada

% Diz Lasch (1987, p. 239): “Na histdria da civilizagdo, o surgimento da consciéncia pode ser relacionado,
entre outras coisas, a mudanca das atitudes em rela¢do a morte. A idéia de que a morte reclama a vinganga, de
que seus vingativos espiritos perseguem o0s viventes e de que 0s vivos ndo conhecem a paz enquanto nado
aplacam tais fantasmas de seus ancestrais, d& lugar a uma atitude de genuino pesar. Ao mesmo tempo, 0s
deuses da vinganca dao lugar aos deuses que também oferecem a compaixao e sustentam a moral do amor ao



por Freud em toda a sua obra —, ou talvez por isso, seu pensamento nos € muito util para
examinarmos a estrutura subjetiva da sociedade carioca contemporanea. Afinal, trata-se de um
“descontente” com a deterioracdo da civilizacdo ocidental, que pdde formular de modo
bastante sensivel a sensacdo de asfixia experimentada pelas populagdes urbanas, as camadas
medias da sociedade.

O Globho, ainda na primeira pagina, resumia dessa forma os acontecimentos de 30

de setembro:

N&o era final de Copa do Mundo, nem greve geral e muito menos
feriado. Mas, refém do medo e sitiado, o Grande Rio parou ontem,
vitima da a¢do de grupos armados que ordenaram o fechamento do
comércio e até de algumas industrias em pelo menos 40 bairros.
Quase 250 escolas ndo funcionaram e dois mil énibus sequer sairam
das garagens, deixando de transportar 800 mil pessoas. No toque de
recolher, nem camelds montaram suas barracas. Na Avenida
Presidente Vargas, as fachadas de dois prédios comerciais foram
pichadas com as mensagens “guerra sem fim” e “poder paralelo”.
As ameacas reais se somaram boatos que terminaram por deixar as
ruas desertas. O fato de a maioria dos 19 agitadores presos ser de
favelas do Comando Vermelho, assim como a auséncia de ameacas
em areas préximas a morros comandados por fac¢des rivais, indica
que a acdo teria relacdo com o trafico, mais diretamente com
Fernandinho Beira-Mar. Mas a proximidade das elei¢cfes levou
algumas autoridades a ndo descartar outras motivacGes. Para a
governadora Benedita da Silva, houve exploracdo politica: “Né&o
estamos afirmando que tenha sido uma manobra direta de outro
grupo politico. Mas ndo existe nenhum fato que levasse, por
exemplo, as escolas municipais a fechar as 7h.” A prefeitura [leia-
se César Maia] disse que as escolas tém autonomia e assegurou que
apenas 22% delas fecharam. Com todo o contingente policial nas
ruas, a governadora garantiu que lojas e escolas terdo seguranca
para reabrir hoje.

Se na primeira pagina, os termos usados eram de “indicios”, na pagina 6, o

editorial do jornal tinha como certa a participacdo dos “bandidos”:

Mais do que refletir o poder real do crime organizado, o
fechamento do comércio e de escolas em varios bairros do Rio e de
Niter6i deu a dimensdo do medo que toma conta da populacdo.
Mesmo que quadrilhas de traficantes ndo tivessem condic¢des
efetivas de impor uma espécie de toque de recolher em bairros de
varias regides das duas cidades, de Ipanema a ltaipu, a ordem dada
em alguns pontos localizados se alastrou de tal forma, e embalada

inimigo. Essa moral nunca conseguiu aproximar-se da popularidade geral, mas sobrevive, mesmo em nossa
época esclarecida, como uma lembranca tanto de nosso estado cativo como de nossa surpreendente capacidade
para a gratiddo, o remorso e o perddo, por meio da qual podemos ocasionalmente supera-lo.”
Apaixonadamente moderno, Lasch ilustra, com apreciavel énfase retérica, como um homem do século XVIII
percebe — e condena — a algaravia da pds-modernidade, com sua fragmentacdo rizomdtica. Para ele, a
caracteristica do individualismo ocidental — judaico-cristdo — é a tenséo, a divisao e o conflito, ndo entre razdo e
emocdo, mas da propria natureza dividida do homem entre suas aspiracdes e suas limitacdes, entre a boa e a ma
consciéncia, ou poderiamos dizer das pulsdes de vida e de morte de Freud.



por tantos boatos, que durante parte do dia de ontem viveu-se um
clima de meio feriado. Mas com muita tenséo.

A questdo do medo €, como afirma o editorial, fundamental para entender o que
ocorreu e o0 que ocorre no Rio. O que o editorialista ndo confessa € que o jornal para o qual
escreve é um dos fomentadores dessa “Cultura do Medo”, referida por Barry Glassner (2003,
p. 330), definida como um fenémeno eminentemente midiatico no qual ““Os arautos do medo
eliminaram o otimismo de dentro de nos aos nos encher de presuncfes negativas sobre
nossos concidadaos e instituicdes sociais.” E nédo é isso exatamente o que o jornal O Globo,
bem como outros trés jornais dirigidos a classe meédia carioca vém fazendo? Se, como
reconhece o jornal, os “bandidos” ndo tinham condicdes efetivas de parar a cidade, ndo foram
eles que o fizeram. O Globo foi bem mais responsavel por essa faganha do que os traficantes.

No caso da criminalidade urbana, quando se fala do “crime organizado”, se esta
falando do dominio de uma forca, a do mal, que deve ser alijada do convivio social, para que
este tenha harmonia. Ja quando se fala no “homem de bem” a referéncia é ao pdlo da virtude,
da incluséo na harmonia. Essas forcas estdo presentes desde o mundo grego a permear a
subjetividade ocidental. Platdo as utilizou para vencer os sofistas, que passaram a ser
conhecidos como ilusionistas, agentes da perversidade retorica. Essa forma societaria €, para a
imprensa e os planejadores da seguranca publica, “a” sociedade, a “boa” sociedade. Aquela
que estdo construindo com empenho. Esse é o modelo que implantaram e sustentam como a
forma possivel de relacionamento entre agentes sociais. A ma sociedade é a dos “bandidos”,
dos “traficantes”, ou de todos aqueles que ofendem a “harmonia” desse padrdo de
relacionamento social, por terem um outro modelo social “na cabeca”. A “boa” sociedade é a
dos burgueses, a “ma” é a de todos os outros. Aquela “é”, a outra “ndo é”. No entanto, ndo
podemos esquecer que nada é o que parece neste mundo virtual.

Para o jornal, quem é o “Rio” que esta reféem? Certamente a sociedade equilibrada
descrita por Tonnies, a dos “homens de bem”. Concordamos nisso. Mas, refém de quem?
Nesse ponto, o jornal erra em muito o diagnostico. Com toda certeza, ela esta refém de si

mesma. E é de si que tem medo.

3.2. Bem vindo a sala de espelhos.

Em Gltima instancia, a polaridade entre “ser” e “ndo ser” permeia a redoma

subjetiva da civilizacdo ocidental e a necessaria primazia do “ser” sobre 0 “ndo ser” induz



essa forma de vida a unificar-se e lancar-se, a partir da crenca na sua superioridade enquanto
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, & penetracdo em todas as demais — que “nédo sdo” — tendendo a isola-las, destrui-las ou
a anular nelas o que tém de singular — ou de barbaro — e se estabelecer como hegemdnica.

O Império Romano representa, para a modernidade européia, um icone
referencial, “‘um arquétipo ideoldgico simbdlico de sua neurose excludente”, como bem
lembra Elhajji (2003a). Foi a primeira experiéncia expansionista de uma forma civilizatoria
fundada na Europa e Elhajji (idem, p. 5) assinala que a expansdo romana se deu tendo como
referéncia ameacgas externas:

A forca de Roma, enquanto exemplo fundador wuniversal da
sindrome da abominag¢do do Outro como imperativo filos6fico e
estratégia organizacional para garantir a sua unidade e a sua
sobrevivéncia, como bem observou Maquiavel, ndo era “apesar” das
ameacas externas que a rodeavam, mas sim “gracas” a elas.

Isso é bastante interessante e nos convida a refletir sobre esse modelo subjetivo
com o auxilio da interessante vertente britdnica do pensamento psicanalitico ja referida
anteriormente em Melanie Klein. No caso de Roma, a chave para a coeséo interna parecia
estar fora dela, como na nocdo de “posicdo esquizoparandide” proposta por Klein (1978b),
aquela na qual o sujeito ou grupo tem como instrumento fundamental de comunicacdo com a
alteridade a “identificacéo projetiva”, ja citada anteriormente. Trata-se, relembremos, de uma
referéncia subjetiva fechada em si, na qual o “eu” &, assim como o Deus absolutista do
monoteismo, o centro e a medida de todas as coisas e, assim, se identifica apenas com o que
projeta para fora de si. Nao ha, assim, possibilidade de percepcdo de alteridade. Quando isso
se prenuncia, esta é vivenciada como “estranha” — nos termos de Sigmund Freud (1974b) — ou
ameacadora, para Melanie Klein (idem), pois ameacga o controle que o sujeito estabelece com
esse modelo subjetivo.

A posicdo esquizoparandide expde uma forma de organizacdo na qual a busca de
um abrigo de seguranca subjetiva — idealizado, como o Deus monoteista ou o pardmetro da
Razdo platénica — € a referéncia da formacdo da identidade, estando sempre relacionado a
ameacas externas que, por si sos, sdo a razdo e o sentido da formacao do abrigo. Trata-se de
uma forma de pensar eminentemente maniqueista, pois o eu se cinde em duas partes: uma boa
— leia-se idealizada, livre de todo o mal, imaculada — e outra ma — eminentemente
desagregadora, portadora de um potencial destrutivo contra o qual o eu se defende projetando

essa maldade em algum(ns) objeto(s) do mundo.

% Ou pelo horror de seu “ndo ser”?



Essa forma de compreensédo da subjetividade ocidental € bastante rica e pode nos
ajudar a entender a xenofobia desse modelo civilizacional. Wilfred Bion (1975), um
psicanalista inglés que teorizou sobre a dindmica subjetiva dos grupos terapéuticos, chegou a
algumas concepcgdes bastante interessantes sobre 0s grupamentos humanos - leia-se
ocidentais. Entre eles, é bastante frequente a reunido com o objetivo precipuo da preservacao
do grupo (sua “suposicéo basica”, segundo o autor) e as duas técnicas utilizadas para isso sdo
0 ataque ou a fuga. Esse objetivo e essas técnicas levam a um estreitamento do campo da
experiéncia, como afirma Bion (idem, p. 55): “A preocupagdo com a luta-fuga leva o grupo a
ignorar outras atividades ou, se ndo puder fazé-lo, a suprimi-las ou a fugir delas.” A reunido
do grupo se daria para a sobrevivéncia, uma “suposi¢do basica” posta acima das vontades
individuais, sempre numa intensidade proporcional a fantasia de ameaca, que posta do lado de
fora, no “estranho”, é mais facilmente controlavel. Algumas vezes, é preciso atacar. 1sso
corresponde a tentativa de confirmar a ameaca, ja que, atacada, podera também atacar e se
confirmard enquanto tal. Assim se unifica o grupo, assim, sugeria Maquiavel (1983), se
unifica um reino. Fora dele, a barbérie, a desrazdo. A melhor formula, desse modo, era voltar
para elementos externos ao grupo a ameaca. Assim parece ter agido o Império Romano e
assim age a civilizacdo que o sucedeu, utilizando a noc¢do da ordem idealizada da urbe contra
a desordem — também idealizada, porém negativada — da barbarie. Assim se formou a “limes”
que, segundo Elhajji (idem, p. 6) era “(...) um limite ideoldgico entre o mundo civilizado e a
terra ‘incognita’, entre o conhecido e o conjurado, o dominio da ordem e o inicio da
confusdo, onde acabava o interesse de Roma e comecava a miséria do mundo abandonado
pelo império.”

Aquilo que nédo é possivel dominar se torna o signo da morte, com todo o terror
que traz, do vazio terrivel que a representa. Uma outra forma — na verdade, complementar —
de defesa subjetiva contra esse signo € a idealizacdo, ou seja, a criacdo de uma estrutura
perfeita que impede a entrada do mal, a experiéncia da ameaca de destruicdo dessa fragil
estrutura subjetiva. Vejamos como ¢ ilustrativa disso a descri¢do de Rufin (1996, p. 21) sobre
0 pensamento de Polibio® diante da angstia que assaltou Roma apds a destruicio de Cartago,
no ano de 146 a.C., a vitoria sobre o seu mais forte inimigo no dominio do Mediterraneo:

A imagem angustiosa de Roma sozinha em face do vazio, Polibio a

substitui pela idéia glorificante de uma responsabilidade imperial,
de uma missdo universal. Por causa disso, ele reinventa uma “massa

% Polibio, segundo Betty Radice (1980), foi um estadista e historiador grego, aliado dos romanos depois da
derrota grega na batalha de Pydna, em 168 a.C. Foi o mais importante formulador da “grandeza” de Roma.



dupla”: o império em face dos barbaros. Claro estd que a visdo de
Polibio é uma construcdo ideol6gica que em nada corresponde a
realidade da situacdo que ele descreve. As virtudes que atribui a
Roma através dos séculos sdo precisamente aquelas que ela vai
adquirindo, de modo laborioso, no contato com o mundo grego — o
ano da destruicdo de Cartago é também o do saque a Corinto.
Quanto aos barbaros, sua civilizagdo é por vezes bastante avangada,
e sua desordem, a consequéncia da conquista romana...

Diante do vazio, da angustia, da sensacdo de morte que assalta a Roma
conquistadora depois da vitoria sobre os cartagineses, resta ao impeério a idealizacdo de sua
forca ndo apenas no plano militar, mas no espiritual, no cultural. Polibio era grego, ndo
podemos esquecer disso, e tinha os instrumentos subjetivos para elevar o moral dos
angustiados romanos apés a queda de Cartago.

Recorrendo ainda ao conceito de identificagdo projetiva, teremos que entender,
entdo, que tudo aquilo que a insoléncia dos saberes europeus criou para designar 0s
“diferentes” certamente era 0 que incomodava no interior dessa mesma cultura. O “lado
ruim”, a corrupcao, a maldade, o terrorismo, sdo sempre do Outro. Em outras palavras, diriam
0s arrogantes membros dessa tradicdo de exclusdo: “NO6s” somos 6timos, democratas,
gueremos o bem, procuramos a virtude; “Eles”, os barbaros, sao feios, involuidos, atrasados,

“pbandidos”. Porém, estamos em uma sala de espelhos.

3.2.1. Equilibrio numa linha imaginéria.

Temos aqui o edificio da sala de espelhos ocidental. Sua pedra fundamental foi
posta por Platdo, em idos tempos. Outro alicerce foi posto com a integracao entre a metafisica
platbnica e o desenvolvimento de um discurso religioso, 0 monoteismo na sua vertente
judaico-cristd. Como apice, o anseio imperial, a elevar a construgdo rumo as esferas. Em seu
interior, estd a sociedade descrita por ToOnnies. Para compreendermos como funciona o
mecanismo que projeta imagens e as duplica como verdades e mentiras, precisamos entrar
nesse ambiente especular. Para isso, contaremos com uma ajuda inesperada, mas inestimavel,
de um dos mais habilidosos sistemas do pensamento humano para estabelecer essa linguagem
especular, a cabala judaica.

Temos, de um lado, o reflexo do mundo celestial, com seu demiurgo, o “Um”, “0”
deus, Deus, a reinar como detentor de algo que podemos entender facilmente com a ajuda de
uma doutrina monoteista, a Cabala. Como afirma Dion Fortune (1990, p. 93), quando



descreve a sephirah Kether, o topo da “arvore” cabalistica, falamos de uma “(...) Inteligéncia
Admiravel, ou Oculta, pois é a luz que concede o poder da compreensdo do Primeiro
Principio, que ndo tem comeco. E a Gldria Primordial, pois nenhum ser criado pode
alcangar-lhe a esséncia.” Nesse plano especular, a “fonte pura de toda energia” conflui para
essa figura central no imaginario ocidental, que assim pode se postular como universal, acima
do secular, eterno. Trata-se de algo semelhante a uma vida parasitaria que suga sua forca deste
mundo, mas descuidadamente, define-se num vértice oposto, como a forca deste mundo. Nos
termos cabalisticos de Fortune (idem, p. 98), trata-se de um “Homem Celestial ou
Macrocosmo” ao qual a natureza — a physis de Aristdteles — rende homenagens, notadamente
a de agir segundo seus designios.

Do outro lado, na oposicao a essa forca extraordinéria, a essa ““cegante luz branca
[que surge] anulando por completo o pensamento” (FORTUNE, idem, p. 94), temos 0 nosso
mundo, este daqui, no qual somos carne — corrupta, segundo S&o Paulo — e sombras. E apenas
um reflexo material, pesado, daquele outro mundo, o das idéias, etéreo e leve. Ndo ha nada
neste mundo “de c&” que nédo tenha sido projetado pelo “de 1a” e que a este ndo retorne um
dia. Nesse denso mundo especular projetado sobre a experiéncia, a ténica é a seletividade,
algo como um “filtro cosmico”, a sephirah Malkuth, para Dion Fortune, na qual ha a ““descida
da Divindade na humanidade” (ibidem, p. 241) ou, onde ““todas as coisas se resumem (...)
vistas num cristal turvo, por reflexo, e ndo face a face” (ibidem, p. 243). Nessa logica, tal
mundo existe para que haja discriminacdo — entre 0 que é bom e 0 que é mau —, e a sua
correspondéncia corporal para os cabalistas seria nada menos do que o anus, pois tudo o que é
mau deve ser excretado para ser definitivamente excluido do sistema — cair no reino nefasto
das gliphoth, ““as sephiroth malignas e adversas; (...) “forcas terriveis, havendo perigo até
mesmo em pensar nelas’” (ibidem, p. 246), o lado negro das sephiroth, algo como o inferno
cristdo —, ou passar pelo purgatério, “um reservatério de forcas desorganizadas emanadas de
formas destruidas e expulsas pela evolucdo™ que devem ser equilibradas para retornar ““aos
planos da forma organizada™ (ibidem, p. 241).

Essa explicagdo cabalistica é muito instrutiva e representa de forma bastante feliz
a estrutura do pensamento que encontrou seu apogeu na modernidade e fermentou até se
tornar hegemonico em todo o planeta. De um lado, o0 mundo das idéias, do outro o das
representacdes; o perfeito em oposicdo ao imperfeito, o bem oposto ao mal, o puro ao impuro,
etc. De um lado, h& a razéo, o libelo da indestrutibilidade das boas intengdes aristocréaticas, do
outro, o irracional, o barbaro, exilado para algum inferno, como o quiphdtico. No meio, entre

essa polaridade, estd o sujeito cartesiano, aquele que “pensa, logo é” reflexo de Kether, ou



seja, é tocado pelo universal e sabe, ou deveria saber, que “(...) o visivel & a manifestacdo do
invisivel, ou, em outros termos, 0 verbo perfeito estd nas coisas apreciaveis e visiveis, em
proporcao exata com as coisas inapreciaveis aos nossos sentidos e invisiveis aos nossos
olhos” (LEVI, 1974, p. 79). Reflexo do universal, mas reflexo, ndo podemos esquecer disso.
A chave para sairmos da sala de espelhos é saber que tudo nela é fake, nada se materializa
como 0 que aparenta ser. Se tomarmos as imagens como reais, provavelmente jamais
sairemos dela. Sabemos que corremos esse risco.

A postura do habitante dessa sala de espelhos ndo pode, em nenhum momento, ser
de passividade. Para vislumbrar o invisivel no visivel ha que se ter muito trabalho e muita
disciplina. Como diz o ditado, “a cabeca da mulher é 0 homem, a do homem é Deus”, e com
esse espirito se formulou 0 modelo do homem ocidental, vinculado ao reino celestial no que
este tem de positividade — em fuga, sempre, da negatividade. Eis aqui o modelo de “luta-fuga”
de Bion, citado anteriormente. O homem, assim entendido, sempre disposto a enfrentar
desafios, seja da guerra com armas ou com numeros econémicos, é puro yang, pura
masculinidade, com tudo o que isso significa em termos de uma acdo determinada pelo
lingam — algo como o falo lacaniano, o principio ativo cuja natureza é “espalhar”, fazer a
guerra, destruir para criar, como define o cabalista cristdo Levi (ibidem). O outro principio, 0
do yoni, o principio feminino, também esta presente, mas como um elemento secundario,
resultante do masculino, como explica Levi (ibidem, p. 84):

Quando o ente principio se fez criador, erigiu um jod ou um
phallus, e, para lhe dar lugar no cheio da luz incriada, teve de cavar
um cteis, ou um fosso de profundidade igual a dimenséo
determinada pela seu desejo criador, e destinado por ele ao jod na
luz irradiante.

Pelo principio falico, a acdo é mais importante do que 0 pensamento e este, se
estiver solto, livre das amarras da bipolaridade especular, torna-se um empecilho para a acéo.
Para tudo funcionar melhor, para que o pensamento ndo “atrapalhe” o ato, foram necessarios
discursos que o condicionassem magquinicamente, como o faz o da técnica. Para a difusdo
dessas falas organizativas, os veiculos midiaticos foram e continuam sendo fundamentais.
Para essa estrutura, ndo ha rupturas, como a atribuida a pés-modernidade por Jean-Frangois
Lyotard (1986, p. xvi), com “a incredulidade em relacdo aos meta-relatos”. As regras
continuam as mesmas, 0 mesmo circuito fechado de projecbes fantasticas de pureza e
estroinice, ordem e barbérie, certo e errado, tudo com um tom universalizante que sé um

veiculo com alcance hoje ilimitado pode proporcionar.



O modelo de Descartes, 0 “cogito, ergo sum” pode ser interpretado da seguinte
forma: posto em movimento pelo principio falico — que abrangeria referencialmente tanto o
masculino como o feminino, aquele como presenca, este como falta — sou constante
movimento, perquiri¢cdo, juizo, discriminacdo e potencial agressividade voltada para a
conquista que, por sua vez, inicia outro ciclo no qual tudo se repete como antes. Dai vem a
propalada “insatisfacdo” humana, a perene busca de algo que sempre esta para além do
alcance, como pontua Hélio Pelegrino (1987) se referindo a “castracdo simbolica”, a
referéncia que faz com que aquele que é presenca tema a auséncia e 0 que é esta busque
aquela, num ciclo intermindvel de alucinagcdes que movem a realidade, para que o sujeito
escape do “Real”, a auséncia de significacdo. Nesse circuito de insatisfacfes permeado pela
angustia da incompletude — simbolizada como o reverso da completude — ha sempre algo a
conquistar por dois motivos: fazendo-o, iludimo-nos crendo que ha algo a conquistar que nos
far4 completos e plenos como o “Um” e, por outro lado, obturamos a percep¢do de nosso
devir, relacionado inequivocamente a angustia da castracédo, isto é, a ameaca da perda total
dessa iluséo.

O sujeito cartesiano é ainda a base identitaria — em afirmacdo e negagdo —
presente na contemporaneidade “pds” ou “hiper” moderna. Estd, irrevogavelmente, num
ambiente essencialmente polarizado, e, por sua condi¢do mortal, por sua presenga num mundo
de aparéncias e reflexos, pode apenas lidar com estes, tendo que decidir, o que é apenas
aparéncia ou o que traz por tras de si a eternidade da forma essencial. E uma dura tarefa e
grande parte do pensamento intelectual do ocidente ainda se dedica, incessantemente, a operar
essa obra de separacao, de “filtro cosmico”, aparando arestas e endireitando vias tortas para
nelas descobrir o sopro da divindade chamada Verdade. Formulas séo recicladas, novidades
requentadas surgem, permanentemente imantadas pela imanéncia do Ser. Empreende-se a
busca pela esséncia, mas o fato de que, essencialmente, essa busca se da num circuito bipolar,
néo é percebido, e ndo se sai do lugar. A oscilacdo entre dois pontos, duas referéncias ou duas
imagens, é perene e ingloria. Mas, como ser diferente? Em outras palavras, toma-se a
esséncia, mas € esquecido o fato de que se estd num ambiente especular, no qual ha dois
espelhos contrapostos, duas imagens a ser contempladas a fim de que alguém possa, posto
entre essas duas imagens e com o auxilio do “juizo” kantiano, discernir ativamente entre o
bem e o mal, o bom e 0 mau, o certo e o errado, o belo e o feio, etc. Vista em foco, a escolha
redunda em alguma alteracdo microscopica, mas num plano aberto, nada se move, embora a

ilusdo de movimento seja dada constantemente pela reflexdo mon6tona entre dois opostos.



Tudo, assim, é esséncia, tudo “é”, mesmo quando “ndo é”. Aparentemente, os sofistas é que
“tinham a razéo”.

E possivel pensar que pela exacerbacdo dessa discursividade, se produz uma
imobilizacdo generalizada, uma contradicdo que o sistema se esforca por resolver pela
simulacdo de movimento feérico da midia, dando a impressdo de que a mobilidade é
constante, quando ndo existe. Pode se tratar de um bom exemplo de um criador dominado
pela criatura, na medida em que a burguesia, que julgou ter se libertado pela Economia, se vé
embrenhada na sala de espelhos, sem conseguir efetivar uma construcdo que efetivamente
ponha em marcha as transformagdes concretas de que o capitalismo necessitaria para escapar
de seus proprios efeitos autofagicos, dando a aparéncia de que chegamos a um paroxismo, a
definitiva vitoria da logica do capital, descrita por Fukuyama (1992) como o “fim da historia”.
Parece ser um momento em que o projeto burgués se congelou na realizacdo plena do mundo
animico posto na terra, e passa a se auto-devorar.

Esse fato aparentemente surpreendente nao traz grandes mistérios. O modelo da
sala de espelhos pode ser esclarecedor de toda a dindmica subjetiva da ocidentalidade,
contanto que ndo fiqguemos na sala de espelhos a nos iludir também. Nele, sdo exatamente as
hipertrofias de um sentido que trazem, sorrateiramente, a predominancia de outro, 0 que
habita no pdlo oposto. Assim, a obsessdo pela seguranca engendra uma inseguranca
generalizada, ao mesmo tempo que podemos captar que ha uma inseguranca generalizada —
ndo necessariamente por conta dos “bandidos” — que demanda um discurso “de” seguranca e
“como” seguranca. A captagdo desse discurso pelo jornalismo tende a decodificar a
inseguranca como algo material e é ai que produz a ilusdo. A sensacdo de inseguranca € algo
absolutamente subjetivo e esta determinado pelas condicGes da tensdo “existencial” — leia-se 0
oposto — da sociedade econdmica. Entre essas condi¢Bes “existenciais” estd o risco de ser
objeto do crime dos pobres, mas esta principalmente, apesar de oculto pela exacerbagdo do
discurso da “cidade aterrorizada”, a certeza “essencial” de ser vitima do crime dos ricos. Se
ambos podem ser tidos especularmente como “materiais”, pois visam a propriedade, este ndo
é exatamente o sentido que podemos depreender se quisermos sair da sala de espelhos.

Na alianca entre o econbmico e o politico, geram-se compromissos e se
estabelecem prioridades no que diz respeito ao que importa e a0 que nao importa.
Aparentemente, 0 que importa € a riqueza material e o poder politico, aquilo que a agenda
setting midiatica nos faz crer. O que ndo importa é a vida do cidaddo, sua subjetividade.
Afinal, ele é livre para escolher, para consumir o que bem quiser, votar em quem preferir e

acumular riqueza. Isso, no espelho, é claro.



O que tem sido importante para as “elites organicas”®

ndo € tanto a riqueza
material. Esta, o dinheiro, por exemplo, ndo importa diretamente. Para “fazer dinheiro” é
preciso estabelecer as condi¢cfes favoraveis para tal e “fazer dinheiro” ndo é imprimi-lo. A
férmula mégica para um grupo conseguir manter o equilibrio estrutural a seu favor esta
exatamente na atencdo ostensiva e extensiva a todos os cidaddos, sdo eles que tém
importancia. Se a direcdo da *“consciéncia coletiva” — leia-se “opinido publica” — estiver a
favor, o dinheiro também estara. A tatica é fingir que esse fluxo ndo existe, ou melhor,
“naturaliza-lo”. Enquanto a natureza age, as elites, que sabem bem o que importa, gozam sua
vida civilizada.

Alguns setores da elite, entre eles as altas camadas médias conseguem
existencializar as esséncias, outros, a maior parte da classe média urbana, incluindo
“emergentes” como Beira-Mar, ndo conseguem. Ou quedam essencializados, marginalizados
e proscritos, ou mantém-se como malabaristas tentando encontrar sentido em uma linha

imaginaria, aquela que amarra as imagens especulares.

3.2.2. A esséncia é a duplicacdo do nada.

E possivel sugerir a hipotese que ja passamos dos aperitivos de um banquete
autofagico. A hipermidia representa uma revolugdo comunicacional que traz consigo a
percepcdo do absoluto. E a representacdo mais proxima do “mundo de idéias”, a mais perfeita
que o humano ja p6de inventar. A celeridade na troca de informacdes e imagens diversas, a
participacdo em grupos de discussdo nos quais hd ndo mais apenas palavras, mas a prépria
imagem, em cor e som — a pessoa, enfim — sdo sinais evidentes de uma ruptura com as nogoes
de tempo e espago. Trata-se de um sintoma de hipertrofia do sistema midiatico, do sistema
comunicacional. Se o objetivo era aproximar pessoas, teve éxito. O problema é que ficaram
todos tdo préximos que viraram massa. Um dos motivos para se preparar uma massa € comeé-
la. E se falamos de uma massa de carne, entre esses preparativos estad a morte dos possuidores
da carne. Se estivessem vivos, resistiriam — ao menos com mais inteligéncia.

A urbanizacdo e a midiatizacdo progressiva dos espacos produziu um efeito
aparentemente imprevisto. Como esperavam os iluministas e como temiam os frankfurtianos,

a dialética do esclarecimento trouxe seus frutos, mas ninguém podia prever quais seriam.

% Esse termo sera definido no capitulo 4.



Como um “mundo das idéias” portatil, que se pode levar debaixo do braco, no bolso, ou por
na sala, na cozinha, no banheiro ou ao ar livre, 0 medium trouxe a possibilidade de cada um de
seus receptores ter acesso a sala de espelhos identitaria que até entdo so tinha sido frequentada
por alguns eleitos. Os mistérios do mundo paulatinamente foram sendo desvendados até o
ponto de ndo sobrar nada além do que se pode enxergar, ouvir ou sentir. O mundo distante
que governava este aqui, tdo proximo, finalmente descia até os mortais e mesmo a Ciéncia
passou a ser assunto dominical. Tudo estava posto para a felicidade terrena.

O mapa que guiava até essa felicidade, porém, tornou-se tdo detalhado, t&o
meticuloso na producdo da realidade, tdo mais real do que a propria realidade, que acabou por
substitui-la. A corporeidade das representacdes assumiu proporcdes tdo dantescas que
praticamente se pode trocar 0 seu estatuto de imagem pela de objeto. Baudrillard (1991),

assim define o processo de fases por que passa a imagem:

- o reflexo de uma realidade profunda, quando é uma boa aparéncia, logo do dominio do
sacramento, adequada e consoante para a proximidade com o bom caminho ideativo;

- a méscara e a deformacdo de uma realidade profunda, quando é do dominio do
maléfico, sendo uma mé aparéncia e servindo como referencial oposto ao caminho do
bem;

- a mascara da auséncia de realidade profunda, caso em que é da ordem do sortilégio,
pois finge ser uma aparéncia;

- aauséncia de relagdo com qualquer realidade, passando a ser o simulacro puro, saindo

assim do dominio da aparéncia, estando no dominio da simulagéo.

Para Baudrillard, a passagem fundamental se d& quando se vai dos signos que
dissimulam algo aos que dissimulam ndo haver nada:

Os primeiros referem-se a uma teologia da verdade e do segredo (de

que ainda faz parte a ideologia). Os segundos inauguram a era dos

simulacros e da simulacdo, onde ja ndo existe Deus para reconhecer

0s seus, onde ja ndo existe Juizo Final para separar o falso do

verdadeiro, o real da sua ressurreicdo artificial, pois tudo esta
antecipadamente morto e ressuscitado. (IBIDEM, p. 14).

Os meios de comunicacdo tornaram a realidade “hiper-real”, o mais perfeito
simulacro do que antes se compreendia ser 0 mundo. O sagrado tornou-se banal, pois se pode

acessa-lo numa rapida mudanca de canal, durante um zapping, podendo ser experimentado

num ato religioso simulado por uma emissora evangélica ou catdlica ou na presenca



desnorteante de um idolo pop, ali, na sua frente, tocando, cantando ou falando de sua vida. O
terrivel pode ser acessado em qualquer telejornal, e os “bandidos” e “traficantes” estdo ai para
isso. Nao ha mistérios nem algo a fazer além do que ja foi desvendado e feito.

O mundo perfeito, pleno sentido da subjetividade, torna-se excessivamente
objetivo. Toda a opressdo da dialética racional, da densidade imaterial desse mundo, desce até
nos e se apresenta finalmente como “a” realidade, a propria aparéncia a qual negava
existéncia. Ndo ha, como afirma Zizek (2003a, p. 105), nenhum prejuizo da materialidade:

O resultado Gltimo da subjetivizagdo global ndo ¢é o
desaparecimento da “realidade objetiva”, mas o desaparecimento de
nossa prépria subjetividade, que se transforma num capricho futil,
enquanto a realidade social continua seu curso. (...) a resposta

correta as dividas pés-modernas acerca da existéncia do grande
Outro é que é o proprio sujeito que ndo existe...

O jogo intersubjetivo se transformou em uma espécie de quebra-cabecas
semantico, ou um “faca-vocé-mesmo” identitario. A liberdade em primeiro lugar, eis o lema
do consumidor, que monta o puzzle ou que vai ao supermercado. Ali ele encontra coisas que
Ihe dizem quem sdo, o que faz, do que gosta, quem é. Porém, ele é livre, e escolhe o que quer
ser. Em casa, transforma-se num controle remoto®’. Eis o sujeito, finalmente senhor do mundo
das idéias, morto, como ja sabia Nietzsche (1948). Uma alma descarnada, com sua “vida sem
vida”.

Para a montagem do quebra-cabecas a midia fornece o essencial. Na sua edi¢do de
15 de setembro, quatro dias depois do motim na penitenciaria de Bangu 1, no qual um dos
desafetos do Comando Vermelho, Ernaldo Pinto de Medeiros, o U&, foi morto, o jornal
carioca O Dia da destaque especial a Fernandinho Beira-Mar, distribuidor de drogas para
varios morros do Rio, lider do Comando Vermelho e figura midiatica desde muito antes. Esse
destaque é dedicado exatamente a “desvendar” a “esséncia bandida” de Beira-Mar. Logo na
primeira pagina, em sua metade superior, uma manchete chama a atencdo do leitor: “Beira-
Mar foi bom aluno™. O texto-chamada era o seguinte:

Incrivel: o bandido que comandou a matanca em Bangu 1 e fez toda
a cidade de refém esta semana ndo levava bomba na escola. No
primério, Luiz Fernando da Costa tinha média 7 em todas as
matérias. Inquieto e inteligente, era apaixonado por filmes
violentos. Aos amigos, ndo cansava de afirmar que um dia seria
famoso. Gostava de colocar duas ripas de madeira na cintura, como

se estivesse armado, e desfilar com a mesma arrogancia com que
circulou entre as galerias do presidio na quarta-feira, em meio as

67 Como afirma Derrick de Kerkhove (1997, p. 44) “ Vocé ndo vé TV, a TV vé-oasi”.



suas vitimas. Ele desprezou o esfor¢o da mae, que fazia questdo de
ver o filho estudando, para usar sua astlcia a servi¢co do mal.

N&do é preciso reiterar a “maldade” desse personagem. Essencialmente, sem
qualquer alternativa, ele € mau, e muito mau, a ponto de “desprezar o esforco da mée”,
coitada, uma provavel gentil senhora que nada tem a ver com o destino perverso do filho, ou
que pelo menos tentou consertd-lo. O que chama a atengdo € que apesar de “existencial”,
promotor da liberdade, 0 mundo pautado pela economia ndo pode admitir que um “bandido”
escolha ser bandido. Isso, na duplicacdo especular do “ser” ou “ndo ser”, significa o oposto.
N&o s6 admite, como incentiva. Beira-Mar, o de esséncia criminosa, esta bem integrado ao
mundo econdmico. Apenas por isso € noticia, e vivo.

A chamada de primeira pagina é acompanhada por uma antiga foto de Beira-Mar
— quando devia ter em torno dos 7 anos citados — e copia de seu boletim escolar (figura 1). A
pagina 22, inteiramente dedicada a historiar a vida do “superstar do crime”, ha um titulo ao
menos espirituoso: “Doutorado na escola do mal”. O subtitulo € mais detalhado quanto ao
tema tratado: ““Fernandinho so tirava notas altas no primario. Mais de 20 anos depois, seu
curriculo é uma colecdo de atrocidades e covardia”. Dada sua esséncia malévola, ndo ha
mesmo salvacdo para o “bandido”. Desse modo se pode defender a pena capital sem
remorsos, ou pedir a eliminacdo deste e de outros “entraves” para que 0 paraiso terrestre se
materialize, ou para “um melhor uso de recursos” econdmicos, conforme pensa a leitora
Marcia Cabral Medeiros em missiva ao jornal O Globo, publicada no dia 12 de setembro de
2002, na pagina 6, um dia depois da investida de Fernandinho Beira-Mar para matar Ué:

Enquanto ndo houver um projeto de lei implantando a pena de morte
para quem for declarado culpado em juizo e condenagdo a mais de
50 anos de prisdo a situacdo de violéncia no pais nao vai melhorar.
N&do adianta encher os presidios. Fernandinho Beira-Mar seria
exterminado se houvesse pena de morte. Vemos hoje o criminoso
comandando uma rebelido no presidio com quatro carcereiros e

quatro operéarios feitos reféns. Isso tem de mudar. Ndo podemos
gastar o dinheiro do povo com gente desse tipo.

Ou como “pensa” outro leitor, Simon Zelenoy, cuja carta foi publicada no dia 13,
dois dias depois do motim em Bangu 1, também na pégina 6:

O cumprimento de penas em prisdes deveria servir para que o
condenado seja punido, reflita sobre seus atos e saia da prisdo
pronto para levar uma vida honesta. Mas alguém acha que figuras
como Fernandinho Beira-Mar tém alguma chance de sair da prisao
como um cidaddo honesto que tentara levar uma vida normal? Com
certeza esse milagre ndo acontecera. Logo, a Unica solucdo para
casos como o dele é a pena de morte.



Podemos perceber duas identidades na carta de Zelenoy. Na primeira ele é algo
como um liberal convicto, j& que efetivamente parece acreditar no que escreveu com relacédo
aos objetivos das prisdes e, € claro, cré na necessidade delas para algo como a “recuperacdo”
para uma “vida normal”. A segunda faria com que o tomassemos no mesmo nivel de Adolf
Hitler, que pensava algo semelhante dos judeus. Apesar de aparentemente opostas, as duas
personalidades tém incestuosos vinculos entre si, assim como as identidades do liberal e do
nazista. Ja na carta da leitora Marcia Medeiros, além de planejadora publica ela, por alguns
instantes, pds o colete da policia e posou de exterminadora de bandidos. E realmente uma
festa identitaria que faz com que as pessoas se esquecam que sdo, no fim de tudo, pessoas que
ndo conseguem saber o0 que sdo, a ndo ser com os antolhos especulares midiaticos, assim
como nas tribos de Maffesoli (1998), por si s6 midiaticas. A tribalizacdo ndo nos parece
indicio de qualquer transformacéo para além do capitalismo. O leitor Zelenoy pode vestir uma
roupa de liberal durante o dia e envergar a farda fascista a noite e isso ndo trara qualquer
novidade em relacdo ao que temos hoje.

Voltando ao jornal O Dia de 15 de setembro, hé, ainda, na pagina 22, varias fotos,
como num &lbum de familia: Fernandinho Beira-Mar jovem, com criangas, diante de um
armario de metal — desses que ha nos vestiarios —, dando entrevistas — com trés microfones a
sua frente, um da TV Globo, e legenda: ““Celebridade do crime” —, sendo conduzido por um
soldado do exército — vestido para combate — quando preso, a escola onde estudou, escondido
num sitio no Paraguai, a vila onde passou a infancia e, finalmente, quando foi depor na
Comissdo de Direitos Humanos do Congresso Nacional. Vérias identidades expostas.
Perceba-se que estdo ali para reforcar a esséncia malvada do “bandido”.

Transcrevemos, abaixo, o lead e o sub-lead da matéria:

Aos 10 anos de idade, quando ndo estava em sala de aula,
Fernandinho desfilava com ripas de madeira na cintura — armas
imagindarias — pelas ruas do Parque Beira-Mar, bairro pobre perto do
Centro de Duque de Caxias. Na escola Municipal Joaquim da Silva
Pecanha, perto de casa, onde cursou o primario, ele era um dos
melhores alunos e costumava dizer aos amigos que queria ser
famoso.

O que nenhum dos colegas imaginava, porém, é que, 25 anos
depois, Luiz Fernando da Costa, o Fernandinho Beira-Mar, se
tornaria o mais cruel dos criminosos do Rio - o bandido que,
quarta-feira, comandou um banho de sangue no presidio de Bangu 1
e circulava desenvolto pelos corredores da cadeia, enquanto o0s
cidaddos do Rio se encarceravam em casa, durante as 23 horas de
duracdo do motim. Feita refém sem saber, a populacdo ja temia as
conseqliéncias de ataques de traficantes que, nas favelas, estavam
prontos para acatar as ordens que o chefe dava pelo celular na

frente de autoridades: descer os morros e espalhar o terror pela
cidade, caso a policia tocasse nele.



Além de bom aluno, a mesma matéria, ndo assinada, afirma que Beira-Mar seria,
desde pequeno, perigoso. Usando os supostos depoimentos de dois supostos “antigos colegas”
do bandido — ndo identificados —, o jornal deixa claro que ninguém gostava de provar sua ira:

(...) O problema era quando se aborrecia. Ai ninguém chegava

perto. (...) Alternava traquinagem com momentos de timidez. Mas,
quando o viam enfezado, todos tratavam de deixa-lo em paz.

Além disso, ainda ha a sugestdo sutil de que haveria relacdo entre a “maldade” de
Beira-Mar e 0 seu habito de assistir a thrillers de acdo: “Garoto era viciado em assistir a
filmes violentos na televiséo™ (desses ““com cenas de perseguicdo, lutas e tiros”, segundo a
matéria).

A esséncia “beira-mareana” esta desvendada: apesar de ter tido “tudo” na vida,
casa, comida, uma mée esforcada, estudo, boas notas, acabou demonstrando quem €é na
realidade, essencialmente um facinora. Definitivamente, € um monstro, ndo faz parte da
sociedade porgue seu carater ndo condiz com a harmonia necessaria para a vida social. N&do ha
mistérios, apenas o0 desconhecido entre espelhos, o leitor dos jornais. O mundo esta
desvendado para ele, assim como o carater de Beira-Mar, s6 que ele ndo tem como saber
quem afinal é ele proprio, a ndo ser que alguém Ihe diga. Como todos lhe dizem, ele fica na
mesma. Resta-lhe a escolha do velho jogo bipolar, bem e mal, preto e branco, os antolhos
jornalisticos. Sabendo o que “nédo é”, sabe o que “é”. Circe Navarro Vital Brasil (1988, p. 9),
utilizando como base a teoria lacaniana do sujeito, pode explicar bem como se da a
duplicacdo especular que transforma dois “ndo” em um *“sim”, e vice-versa:

Segundo a lei da reflexividade da logica da identidade, pela qual
toda entidade é igual a si mesma, o zero enquanto atribuido ao
conceito ndo idéntico a si mesmo é idéntico ao ndo idéntico ao si
mesmo. Ao duplicar-se a negacdo, obtém-se uma afirmacdo. A
estrutura da repeticdo serd, assim, o processo de identificacdo do
idéntico. Vai-se do nédo idéntico para a identidade. A negacdo da
negacdo vai resultar na passagem do zero a um.

A tragédia aqui € que a denegacdo faz voltar ao sujeito aquilo que projetou. Em
termos especulares, as “pessoas de bem” que escreveram as cartas citadas anteriormente sao
tdo “mas” quanto julgam ser Beira-Mar. Porém, a especularidade identitaria permite que elas
despejem sua maldade de forma “civilizada”.

Mas, ha um problema. Havendo somente zero e um, ndo ha desejo, pois o desejo €

desejo de algo que nédo se tem, e nesse esquema, tudo se tem, inclusive o zero. A Unica coisa



que ndo se tem € a “si” mesmo, bem ao contrario do que prometia a fantasia iluminista. Se ha,
entdo, desejo, sé pode ser por “si” mesmo, o que Freud (1974d) chamou de narcisismo.
Creditar ao zero algum tipo de desejo é o que faz o tempo todo o ocidente,
confundindo o signo com o objeto, fazendo daquele — que ndo é mais que uma imagem
especular deste — a realidade deste, quando seria mais adequado admitir que ha um “vao”, um
espaco virtualmente vazio, entre signo e objeto: a alteridade. Assim age a imprensa, Como nos
exemplos acima citados e, como afirma Lucia Santaella (1996, p. 64):
(...) ndo é sendo ocultando a fratura da diferenga, ocultamento
desse vao entre signo e realidade, que se alimentam todas as
ideologias deformantes e todas as mentiras que, escondendo,
disfarcando ou mistificando seu carater de signo, fazem-se passar
por realidade. (...) O signo ndo é e nem pode ser aquilo que ele
representa. O objeto da representacdo, o real, s6 é parcialmente
capturado pelo signo. O real na sua verdade, portanto, é sempre
algo inatingivel, mas, em menos ou maior medida, sempre

aproximavel pela mediacdo do signo. E nessa aproximacio como
meta que reside nossa responsabilidade ética para com a linguagem.

Caberia um questionamento acerca da responsabilidade ética de uma matéria
como a do jornal O Dia, parcialmente transcrita acima. Trata-se de um bom exemplo de como
se estrutura o discurso jornalistico nesse veiculo e em todos os outros da chamada “grande
imprensa”® brasileira. E demonstra de forma emblematica como se funda a subjetividade
ocidental. De um lado o conhecido “desconhecido”; de outro, o desconhecido “conhecido”.
Em outras palavras, de um lado o que conhece a esséncia do bem, por isso chamado “pessoa
de bem”, ou “do bem”; de outro lado, esse “desconhecido”, Beira-Mar com sua esséncia
criminosa — em outros tempos se usava “sua mente criminosa”, que deveria ser estudada pela
ciéncia para prevenir a eclosdo dessa esséncia maléfica, mas hoje se projeta esse poder no
genoma, a raiz essencial do ser. Ambos, no entanto, tornam-se desvendaveis pela oposicédo
zero e um. A alteridade, assim, estd no ponto entre 0os opostos binarios, a tese. Como nesse
ponto esta o sujeito a perquirir definicdes do que, afinal, € no meio dos reflexos, podemos
dizer que a alteridade esté ai, no sujeito. Como este ndo existe a ndo ser como referéncia a
esses opostos, podemos afirmar com certeza que nao ha sujeito nesse construto, logo ndo ha

alteridade. Ha, isso sim, a perda total da nogéo de “diferenca”.

%8 Na definicdo de Carlos Alberto Rabaca e Gustavo Barbosa (1978, p. 235): “Conjunto dos principais 6rg&os de
imprensa, editados por grandes empresas jornalisticas, solidamente estabelecidas no contexto empresarial.
Possuem tiragens elevadas, vasta penetracgdo, exercem significativa influéncia politica, econdmica e social junto
a comunidade™.



Assim, do mesmo modo, a maxima cristd do “ama ao outro como a ti mesmo” é
inviavel, uma frase sem sentido. Se ndo ha o “ti mesmo”, a ndo ser como duplicacdo da
negacdo, ndo ha como reconhecer o outro, uma duplicacdo da afirmacdo. Sdo duas linhas
paralelas. Sempre que tenta, 0 “sujeito” (sujeito as imagens especulares, diga-se bem)
encontra a imagem de si mesmo — ndo, é claro, a si mesmo — e ndo tem como cumprir 0 que a
pregacdo recomenda a ndo ser projetando essa imagem no “Outro”. Mesmo que levemos em
consideracao alguma boa intencdo contida nessa maxima, ndo ha como leva-la a sério. Trata-
se de mais uma boa intencdo a povoar o inferno que bem pode ser definido como a realidade
numa sociedade ocidental — a Malkuth cabalistica. Como ja dizia Artur Schopenhauer (1958,
p. 11), “O mundo € o inferno, e os homens dividem-se em almas atormentadas e em diabos
atormentadores.”

A esséncia é o arauto da exclusdo da poesia prevista n” A Republica. Trata-se do
ser verdadeiro, apenas cognoscivel quando o espirito supera o sensivel — estrategicamente tido
como o ilusério — e vai contemplar a harmonia das formas perfeitas. Veja-se o0 corpo, essa
coisa tdo proxima. Dir-se-ia que deve morrer para que seu possuidor alcance a esséncia. Esta
como preso nessa realidade sobrenatural a qual, muito provavelmente, sé temos acesso apés a
morte. Trata-se, realmente, como ja disse Nietzsche (1985) de uma “vinganca” contra a vida.
O corpo torna-se distante, ou melhor dizendo, projeta-se para o intimo e se distancia de tudo,
esconde-se, cobre-se, para desnudar-se apenas sob a presenca do essencial. A intimidade é
também um mundo de idéias a subjugar a experiéncia sensivel. Nela, é preciso que tudo esteja
em ordem, que ndo haja intrometidos, interrupcées, desarmonia. No ato sexual, icone maximo
da intimidade, essa platitude é uma caracteristica da ocidentalidade. Mesmo quando se escapa
dela, como na orgia, tende-se a manté-la com regras predeterminadas, combinacdes,
marcacOes de hora e local e convencGes diversas. Nas modalidades do ménage a trois, ou na
“troca de casais”, por exemplo, € preciso que todos estejam de acordo com o que vai
acontecer, que garantam discricdo e outras regras mais, muitos assinam termos de
responsabilidade que garantam o cumprimento dessas regras sob penas legais. E tudo isso
para usar 0 corpo, que deve obedecer a padrées que correspondem a uma estrutura que
certamente ndo lhe diz respeito. Suas manifestacdes sé podem ser aceitas nesse mundo
ideativo da intimidade, no escuro, no isolamento, com a suspensdo do contato com outros
corpos. De preferéncia, deve se manifestar no banheiro, para algumas atividades, ou no
quarto, para outras — sem que seja aconselhdvel confundir as coisas. Na civilizacdo isso é
seguido a risca, e mesmo quando algumas dessas regras se quebram, essa quebra passa a ser a

norma, N0 Mesmo esquema, com adaptacfes estruturais, como nas diversas modalidades de



orgias citadas acima. O corpo estad sempre proximo, mas surpreendentemente distante num
mundo esquematizado, puro, desinfetado de todo o inesperado, como devem ser cozinhas,
banheiros e centros cirdrgicos. Mas, como esperar que haja vida num espaco “extremamente
pessoal, que diz respeito aos atos, sentimentos ou pensamentos mais fntimos de alguém”®®?
Como, se ndo ha ninguém ali? “Sera possivel que este santo ancido ainda ndo percebeu no
seu bosque que Deus ja morreu?”, falou o Zaratustra de Nietzsche (1977, p. 9) para si mesmo
apos encerrar uma conversa com um “velhote de cabelos alvos que saira de sua cabana a fim
de procurar raizes na mata” e compunha canticos para louvar o seu Deus. Sera possivel que

ninguém percebeu que o homem estad morto?, poderiamos perguntar na contemporaneidade.

3.2.3. O nada é a duplicacao da esséncia.

Trata-se de um momento em que tudo é midiatico. A exacerbagdo comunicacional
alastrou seus tentaculos para locais inauditos. A intimidade, como vimos, esta entre eles. A
sala de espelhos produz a sensacdo de profundidade gragas ao efeito especular, mas a
compressdo € cada vez maior. A causa da morte do homem é o sufocamento existencial, com
a exacerbacéo da realidade patrocinada pela apostasia da realidade servindo como instrumento
letal. Tudo é comunicacdo, tudo é midiatico: da roupa intima ao automdvel, da giria do
malandro ao poema. Tudo é midiatizado ndo por que tudo seja midia, como se cré, mas
porque todos estdo privados de seus direitos imediatos, da liberdade de acdo e de deciséo,
conforme vimos com Virilio (idem). Todos sdo midias porque estdo midiatizados. “Medium is

message”, disse McLuhan (1969). Entdo, como bem compreende Baudrillard (1991, p. 108),

Numa palavra, Medium is message ndo significa apenas o fim da
mensagem mas também o fim do medium. Ja ndo h& media no
sentido literal do termo (refiro-me sobretudo aos media eletrénicos
de massas) — isto €, instancia mediadora de uma realidade para uma
outra, de um estado do real para outro. Nem nos contetdos nem na
forma. E esse o significado rigoroso da implosdo™. Absorcdo dos
p6los um no outro, curto-circuito entre os pdlos de todo o sistema
diferencial de sentido, esmagamento dos termos e das oposicles
distintas, entre as quais a do medium e do real — impossibilidade,
portanto, de toda a mediagdo, de toda a intervencdo dialética entre
os dois ou de um para o outro. Circularidade de todos os efeitos
media. Impossibilidade de um sentido, no sentido literal de um
vetor unilateral que conduz de um pdlo a outro. Ha que considerar
até ao fim esta situacdo critica mas original: é a Unica que nos

% Definicao de “intimidade” dada por Houaiss (2001).
" Imploséo do sentido, tanto social quanto ao nivel microscépico do signo.



resta. E inGtil sonhar com uma revolucdo pela forma, ja que medium
e real sdo a partir de agora uma unica nebulosa indecifravel na sua
verdade.

N&o hé sujeito, ndo ha medium. Ou h4, e tudo se entrelaga formando uma massa
sO, compacta e indiferenciada, dissociada entre seus pontos e, no entanto, ainda massa, Como
nos meios de comunicacao dirigidos a ela. Mas, como aceitar essa Nno¢gao em um momento de
implosdo do “sentido univoco” — ou de sua rearticulacdo — e da dualidade que produz? O
sujeito esvanece, tornando-se puramente um medium de uma ordem universal, “natural”. Isso
significa que o medium, como o conhecemos tradicionalmente, se torna, ele proprio, o real.
N&o &, nessas condi¢Bes um contra-senso falar em comunicacdo? O sujeito € um medium, mas
este € o real e, como tal, o sujeito também ¢é, na forma de “individuo”, tdo pleno de
subjetividade que esta, duplicada por sua plenitude 6ntica, abarca o “ser” e o “nédo ser”, se
extinguindo enquanto producdo imaginaria. Nesse nivel, isso que chamamos comunicagdo
esta mais proxima do que George H. Mead (apud RENE SPITZ, 1979, p. 126) percebeu como
sendo a comunicacdo animal:

(...) quando o cdo A late e, a distancia, o cdo B responde latindo, o
cdo B ndo sabe se seu latido tem algum significado para o cdo A,
ndo leva em conta qual significado ele possa ter. NOs, como
observadores, sabemos que o latido do cdo B é um estimulo para o
cdo A e que o cdo A responderd, expressando seus sentimentos pelo
fato de ter sido assim estimulado. Mas isso é exatamente 0 que 0
cdo B ndo sabe, pois seu latido é egocéntrico e ndo alocéntrico,
como seria a linguagem humana.

A noc¢do acima é ideal para a pretensdo civilizatoria de possuir um “algo mais”,
um diferencial ndo apenas dos animais, como dos “Outros”, dos barbaros, uma esséncia
privilegiada. A contemporaneidade tem nos mostrado que o alocentrismo citado por Mead e
Spitz ndo é mais do que um egocentrismo projetado para além de si, engolfando todo o
mundo, como o centro de um mundo ideativo ou uma divindade. Quando a pessoa A fala, a
pessoa B responde falando, e a modernidade supunha que havia algo a dizer entre as duas,
dois sujeitos, dois individuos. Hoje, podemos entender que se ha fala, hd& um medium suposto,
que, para McLuhan, é a propria mensagem, e, assim, ha uma realidade que prescinde de
sujeitos falantes e mesmo de um medium. Logo, o cdo A e o cdo B se comunicam
aparentemente tanto como os humanos A e B. Seja 14 0 que Mead e Spitz imaginavam haver
que fizesse os cdes conversar nao conversando, € 0 mesmo que se pode observar entre os tais
“comunicadores alocéntricos”, os humanos. Com quem se conversa hum mundo ideativo,

puro, imaculado, harménico, pleno de esséncia? Como haver individuos com algo a dizer num



mundo em que Deus — seja na forma religiosa “stricto sensu”, seja na de um “grande irmao”
midiatico — esta em toda parte, onisciente e onipresente, sendo ainda por cima, onipotente? O
modelo do homem — mantido o género — ocidental moderno continua a ser o do panopticon de
Bentham, uma idéia que Foucault (1984, p. 209), identificava como um zeitgeist:
(...) eu havia pensado em fazer um estudo sobre a arquitetura
hospitalar na segunda metade do século XVIII, época do grande
movimento de reforma das instituicdes médicas. Eu queria saber
como o olhar médico havia se institucionalizado; como ele se havia
inscrito efetivamente no espago social; como a nova forma
hospitalar era ao mesmo tempo o efeito e o suporte de um novo tipo
de olhar. E, examinando os diferentes projetos arquiteténicos
elaborados depois do segundo incéndio do H6tel-Dieu, em 1772,
percebi até que ponto o problema da visibilidade total dos corpos,
dos individuos e das coisas para um olhar centralizado havia sido
um dos principios diretores mais constantes. (...) Durante muito
tempo acreditei que estes eram problemas especificos da medicina
do século XVIIlI e de suas crencas. (...) Mas é impressionante
constatar que, muito antes de Bentham, j& existia a mesma
preocupacdo. (...) Bentham contou que foi seu irmdo que, visitando

a Escola Militar, teve a idéia do panopticon. De qualquer forma, o
tema esta no ar.

Estava no ar mesmo. Adam Smith (2002) tambeém pensava sobre a visibilidade e o
controle, através de uma teoria do julgamento moral. Para ele, o fundador da Economia, o
sujeito estaria permanentemente diante de um espelho, em busca constante de aprovacao e
reconhecimento. As paixdes, admitidas por Smith como componentes fundamentais do
sujeito, ndo teriam tanto que ser combatidas como domadas, canalizadas para a vida social,
educadas. Seu livro Teoria dos Sentimentos Morais € como um manifesto de transicdo do
homem prudente do mundo hobbesiano, com sua énfase subjetiva no autocontrole, para o
homem econdmico, tido como virtuoso, aquele que transcende a prudéncia na medida em que
se arrebata para a acao, senhor de si ndo tanto por se controlar, mas por saber valorizar e
educar suas emocdes para 0 seu bem e 0 bem comum, obtendo reconhecimento por isso e re-
intensificando seus esforcos nesse sentido. O foco ndo estaria mais na repressao
simplesmente, mas na injecdo de animo para a vida social com a canalizacdo das paixdes e 0
reconhecimento por isto, ndo pelo simples autocontrole, gerando uma estrutura subjetiva
bésica que fundamentaria o jogo econdmico. A economia seria a canalizagdo dessas coisas
estranhas e temiveis chamadas paixdes para 0 bem comum. A partir de entdo, o humano A e 0
humano B podiam nédo apenas falar, como fazer todas as coisas que quisessem, inclusive latir
contanto que fosse com essa condi¢cdo. Os olhares de reconhecimento ou de condenacéo, o
panopticon especular da vida social, garantiriam o equilibrio, como o mercado o faria com o

todo econémico. Um problema estda em que essas palavras poderiam ser aplicadas aos



“humanos”, ndo aos “cdes” ou a qualquer “Outro”. Mais um problema esta na constatacdo de
que essa “existencializacdo” sempre depende de aprovacdo de uma esséncia, 0 Mercado, por
exemplo, ligada umbilicalmente aos antigos conceitos filos6ficos de Razdo e Verdade. E essa
esséncia que os humanos “latem”.

A percepgdo especular, eminentemente visual, do mundo ocidental tem suas
peculiaridades. Delimita pela aparéncia, exatamente de forma oposta ao que deveria fazer
qguando fala em esséncia. No entanto, o aparente bem pode ser compreendido como uma
imanéncia, e isso serve para facilitar as coisas, ainda mais quando o que se quer dizer ndo é o
que se diz. Os estigmatizados foram, tradicionalmente, apontados como marcados por Deus,
criaturas especiais para o bem ou, mais geralmente, para 0 mal, como bem lembra Ervin
Goffman (1978). O aparente, aquilo que o olhar apreende, ndo passa, hoje sabemos, de um
reflexo propiciado pelo brilho desse olhar, no entanto, naquele momento histérico, e até bem
recentemente, era simplesmente tudo, o essencial. Ainda o é, para quem habita nessa sala de
espelhos. Ndo aquela que Platdo identificou como uma caverna da qual a fuga seria
imprescindivel para o conhecimento da verdade, mas exatamente o que o fugitivo encontra ao
sair da caverna.

Suprema perversidade de um especulador: fazer alguém mergulhar no pogo para
pegar a lua’'. Desse modo, s6 se pode encontrar a verdade, mesmo. O “terrivel” Beira-Mar
estd refletido na midia como a lua no pogo. Inadvertidamente ou por ma-fé, os jornalistas
estdo nos transmitindo a verdade ao manter o “para-vento” que permite que o reflexo seja tdo
perfeito quanto o objeto. Apostando na versdo da imprensa, as classes-médias consumidoras
desses folhetins de narratividade mediocre, acabardo descobrindo que, por mais dolorosa que
seja, a “Verdade” ndo ¢é aquilo que pensavam. Alids, ja vém descobrindo ha tempos; apenas
ndo perceberam isso, e 0 pior é que insistem em ndo perceber. Coisas dessa gente essencial
em demasia.

Com a cadéncia especular midiatica, a sociedade ocidental duplica sua esséncia
abrindo um abismo existencial sob si. Fechada num circuito de retroalimentacdo, toda acdo é
controlada por seus préprios efeitos. A formacdo de uma “opinido puablica” é um bom
exemplo desse processo autofagico, expressao de um sistema que ndo tem mais 0 que 0 que
explorar fora de si, como a antiga Roma vitoriosa diante de Cartago, mas também ndo tem
mais ideais a professar para encher o vazio causado pela definitiva conquista do mundo no

processo que ficou fetichizado como “globalizacdo”, uma *“narrativa auto-referente”



(ELHADJI, 2003) que leva ao nada da significagdo na forma da plenitude significacional.
Roma tinha a limes, mas o ocidente contemporaneo nao tem mais limites a serem transpostos.
N&o que ndo existam barbaros, mas estes simplesmente ndo estdo no jogo, pois nao servem a
I6gica econdmica e sdo dispensaveis, jA mesmo como negatividade.

N&o h& conquistas para a civilizacdo, ndo ha a quem vencer. A ndo ser, é claro, a
si propria. Beira-Mar faz parte desse mundo, por isso pode e deve ser vencido, ou melhor,
pode e deve jogar para ser vencido. Como concorrente, ndo como barbaro. A barbaridade nédo
Ihe permitiria, apesar de malvado, se constituir num empresario de sucesso. Ele s6 merece o
odio da classe média porque, da mesma forma, é uma referéncia amorosamente perversa para
esta, uma imagem narcisica posta de ponta-cabeca. E como o reverso da “Morte do Caixeiro
Viajante”, a perversao sadomasoquista do homem mediocre que se esconde nos escritdrios a
sonhar com o que o “bandido” conseguiu e com a puni¢éo que a sua “vida bandida” impde a
ele, homem de classe média, por todo o mal que seus descendentes e ele proprio fizeram a
gente como Beira-Mar. Esses, possivelmente sdo a maior virtude e o maior crime de
Fernandinho Beira-Mar, ndo necessariamente nesta ordem. Por isso, a sociedade que lhe
patrocina, admira e odeia, Ihe oferece, como prémio, a exposi¢cdo midiatica e, como castigo, a
privagdo do bem que considera mais precioso, a liberdade. Esse é, nos parece, o sentido da
“guerra a Beira-Mar”.

Infelizmente, cremos que Beira-Mar representa a vitdria da civilizacdo sobre a
barbéarie, a prova de que um barbaro pode se tornar “civilizado”, isto é, ganhar dinheiro e
comandar um esquema empresarial complexo. No fundo, entdo, a matéria do jornal O Dia,
apresentada como sendo manifestamente uma condenacdo, a constatacdo da maldade
essencial desse “bandido”, traz, de forma latente, um enaltecimento. Milhares de cidaddos da
classe média carioca estudaram, concluiram cursos superiores mas ndo alcangcaram a posicao
de Beira-Mar, que conseguiu espaco até no New York Times, como “Seaside Freddy”’%. Os
mesmos milhares pdem os filhos na escola para que “sejam alguém na vida”, mas sabem que
estudando muito dificilmente se consegue chegar aonde esse “bandido” chegou. Trata-se,
entdo, de um “cidadao” dotado de um senso especial de oportunidade, atributo valorizado no
meio empresarial dos “white collar”, que soube encontrar, ao contrario do que diz

manifestamente o texto do jornal, o0 caminho do bem, do seu bem, como prezam 0S mesmos

" Fazemos referéncia ao ditado popular que afirma que aquele que olha a lua refletida no pogo e mergulha nele
para alcancar a lua, ndo consegue seu intento, mas descobre “a verdade”.

2 Ndo somente do New York Times, como de outros jornais, conforme matéria da Folha de S&o Paulo, colhida
no site do jornal em 13 de setembro de 2002, publicada no dia seguinte na edicdo impressa. Ver anexo F.



“colarinhos brancos”. Trata-se, entdo, de um homem com rara argucia empresarial, que bem
poderia constar — quem sabe um dia constard — de uma dessas revistas dedicadas a auxiliar o
“sujeito de classe-média” a promover a sua mentalidade mercadoldgica para obter sucesso
nesse mundo resumido na ldgica econdmica. Estudar, para qué? O mal tem suas vantagens
competitivas, 0s nimeros as provam. A esséncia do mal se duplica e se torna o bem.

Bem, mal, quem se importa? Os estadunidenses certamente ndo se importaram
com as vitimas de Hiroshima e Nagazaki, nem muito menos com os milhares de perseguidos,
torturados e mortos nas ditaduras sul-americanas que criaram e ajudaram a manter, inclusive a
brasileira. Nao ligaram a minima para os vietcongs, os afegdos ou os iraquianos que morreram
para que George Bush filho e seus socios pudessem fazer bons negdcios no ramo do petréleo.
N&o querem nem saber dos palestinos massacrados pela maquina mortifera sionista nem das
vitimas do estranho atentado de 11 de setembro de 2001. Beira-Mar também ndo se importa
com coisas como essa. As regras, ele bem sabe, ndo sdo essas para quem quer “vencer na
vida”. Ele aprendeu a licdo e € um heroi da civilizacdo que o idolatra especularmente. Ai esta
0 caminho para descobrir o sentido de seu irresistivel charme midiatico. Nessa sala de

espelhos tudo estd onde nédo est, inclusive, os bandidos mais perigosos.

4. SAQUEANDO TUMULOS: crime organizado, crime

“organizado” e a “guerra a Beira-Mar”.

Temos uma sociedade em permanente conflito, na qual, como no inferno
schopenhaueriano, ha os diabos atormentadores e as almas atormentadas. Se no plano
micropolitico podemos dizer que sdo todos contra todos, e € dificil discernir exatamente
quem é o atormentador ou o atormentado da vez, num plano aberto podemos identificar
mais facilmente uns e outros. Em primeiro lugar, seguindo a ordem de apari¢cdo nesta
dissertacdo, temos a classe média infernizando os pobres. Essa é a “guerra a beira-mar”,
um conflito explicito entre “a” sociedade — leia-se as classes médias — e os diferentes,
com a mesma matriz cultural “alterofagica” do ocidente. No caso do Rio de Janeiro, 0s
pobres, em geral, e 0s negros, em particular, foram postos historicamente no lugar do

diferente, mas vimos com Gay (2002) que a pobreza ja horrorizava e aturdia as classes



médias européias do século XIX, possivelmente com fervor semelhante ao
experimentado pelas classes médias cariocas.

Esse enfrentamento, que vem de longe, se intensificou na ultima década do
século XX, com a adesdo de boa parte dos antigos atormentados ao oficio de
atormentadores. Cremos que isso pode ser entendido por diversos angulos culturais, nos
quais poderemos nos surpreender aos nos deparar com uma interessante hibridacdo que
mescla fatores “societarios” e “comunitarios” na formacdo da identidade tantos dos
“incluidos” como dos “excluidos” do “jogo finito” da economia neoliberal. Nosso
vértice, porém, procura tomar o politico como foco principal, elaborando um mapa no
qual estdo expostos movimentos tracados sob matrizes subjetivas. Nesse angulo, como
estamos percebendo, o acirramento do confronto se da ndo por um distanciamento entre
esses grupos, mas pela aproximacdo destes da mesma proposta de sociedade. Uma
matéria publicada na revista Epoca, em sua edicdo n° 302, de 01/03/04” ilustra a
ascensdo de uma “classe média emergente”, ou seja, uma parte de “excluidos” que vem
se inserindo no “mundo encantado” do consumo. Trata-se de uma entrevista com um
consultor de empresas, Ricardo Neves, que enxergava uma integracdo da populacéo das

favelas a vida “civilizada”. Vejamos um trecho da entrevista:

EPOCA - Onde esta a classe média emergente do Brasil?

Ricardo Neves — Bem diante de nés. Existem certas obsessdes que nos
impedem de ver alguns fendmenos sociais. O que a gente chama de classe
carente é um imenso mercado emergente. As favelas do Rio de Janeiro ainda
sdo vistas como algo negativo, tendo quem acredite que devam ser erradicadas.
Mas nos Gltimos 30 anos ocorreu ali uma melhoria em penetracdo de servigos
e bens de consumo. Gragas a isso, nos ultimos 20 anos, comegamos a produzir
uma classe média mais robusta, que ndo é mais apenas 14% da populacao,
como na década de 70. E preciso desfazer o mito da pobreza. Serd que nao
estamos pessimistas demais com nosso passivo social e incapazes de perceber
que ja demos um salto para a frente? O grande desenvolvimento de uma nagéo
ocorre quando ela consolida uma classe média abrangente, formando um
enorme mercado interno. E parece que estamos nesse caminho.

EPOCA - Quais sdo os indicadores desse fendmeno?

Neves - Uma pesquisa revela que muitas favelas se transformaram em bairros
populares. Entre 1969 e 2001, a proporcdo de casas de alvenaria cresceu de
37% para 97%. Esse pessoal passou a pagar contas e comprar também. No
mesmo periodo, a quantidade de residéncias populares com aparelho de som
saltou de 25% para 79%. A presenca da geladeira foi de 58% para 98%. E a da
televisdo cresceu de 64% para 95%. Agora, estdo buscando itens mais
sofisticados. Pesquisas feitas por empresas mostram que entre a classe C 18%
das familias tém freezer, 32% tém aparelho de CD e 47% tém videocassete.

3 Acessivel no endereco eletronico: http:/revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993,EPT687074-1666,00.html.




O que Neves ndo disse é que boa parte do dinheiro que financia essa
“emergéncia” vem provavelmente do comércio ilegal de drogas, que emprega muita
gente nas favelas.

Ha um interesse inequivoco das elites — a burguesia propriamente dita e as
altas classes médias — em integrar 0 maior nimero de pessoas a vida pacata dos “mortos-
vivos” midiaticos, seja por que via for, tanto € assim que dos cinco eletrodomésticos
citados pelo consultor, trés sdo de acesso comunicacional/cultural e representam algo
como uma credencial que distingue “incluidos” e “excluidos”. Ana Lucia Fugulin (2001,
p. 18) também identifica um aumento significativo da participacdo das classes menos

aquinhoadas no processo de consumo:

Quando se analisam os dados de concentracdo de renda no Brasil, onde 0s 32%
mais ricos detém 75% da renda nacional (dados do PNAD 1999), a primeira
conclusdo a que se chega é que o mercado de consumo esta localizado apenas
nas classes AB (31% da populacdo, segundo critério Brasil, do Ibope PNT).
Mas, ao analisar cuidadosamente o quadro da demanda, é possivel observar
que as classes médias e baixas estdo consumindo cada vez mais e sendo vetor
de crescimento de marcas e produtos até entdo destinados a estratos mais altos.
(...) Nesse sentido, é legitimo afirmar que o Brasil estd caminhando
rapidamente para um contexto de consumo de massa, haja vista a expansdo das
atividades das empresas brasileiras e multinacionais com base em portfélio de
produtos com claro enfoque no fator preco. Parte dessa expansdo pode ser
explicada com o sucesso do Plano Real, que, ao eliminar o processo
inflacionario e aumentar a renda global da populagdo, possibilitou a
reprogramacdo do orcamento familiar, expandindo o consumo de bens
duraveis através de linhas de financiamento prefixadas.

Segundo o Ibope Nacional PNT (considera a seguinte area para pesquisa:
Grande S&o Paulo, Grande Rio de Janeiro, Grande Porto Alegre, Grande Belo
Horizonte, Grande Curitiba, Interior Sudeste — Uberaba, Uberlandia,
Governador Valadares, Juiz de Fora, Campos, Petrépolis e Volta Redonda -,
Grande Recife, Grande Salvador, outras — Belém, Grande Fortaleza, Distrito
Federal, Florianopolis e Goiania), as classes C, D e E representam 69% da
populacdo, ou seja, projetando para o mercado total, cerca de 110 milhdes de
pessoas.

Essa integracdo ndo é nada mais do que a realizacdo do projeto originalmente
proposto por Adam Smith (1979), a tdo sonhada inclusdo do maior nimero de pessoas
sob o guarda-chuva da economia, passando a ser consideradas como “classes médias”, o
que significa aparentemente ascensdo social e, principalmente, aceitacdo da simulagdo
de “infinitude” dos “jogos finitos”. Porém, em um sistema cuja ldgica é a da
desapropriacdo de bens de uma classe por outra, tudo indica que essa integracdo é um
convite para o saque, a pilhagem econdmica. Ndo exatamente para que todos possam

saquear igualmente uns aos outros, mas para que, mantendo a logica infernal de

Schopenhauer, uns sejam mais atormentadores e outros sejam mais atormentados. De



alguma forma, a sociedade da neoliberalidade se desvenda como essencialmente
criminosa, isto &, cuja ordem reflete o espirito ética e socialmente condenavel de ataque
a bens e valores alheios. Ndo que esse espirito destoe significativamente daquele que foi
estabelecido pelo capitalismo em sua histéria. Ndo é o caso. Simplesmente, esse novo
modo de praticar a pilhagem econémica € mais selvagem, como refere Pierre Salama
(1995), e se estrutura de forma diferente, tendo tornado supérfluo o recurso aos pobres
como “baterias” do sistema. Estes, a partir do neoliberalismo, precisam, para ter a
“honra” de servir como as “pilhas”, se incorporar as classes médias e ao novo estatuto
consumista. Os que ndo fizerem isso, sdo simplesmente dispensaveis. E, para essa
“honra”, o caminho néo é facil: o funil é estreito e somente alguns conseguem alcanca-
la. Trata-se de uma ironia provavelmente sem par na historia: é preciso muito esforgo e
suor para conseguir o “direito” de sofrer a acdo do verdadeiro crime organizado. Como
vimos, parece ser preciso, em primeiro lugar, aceitar a morte subjetiva da vida vicaria da
“mediatizacdo midiatica”. Assim, em seu tumulo virtual, o sujeito oferece menos
resisténcia enquanto se distrai com a brincadeira especular. Em seu fascinante jogo
identitario, o cidaddo das classes médias, que praticamente tudo pode na imaginacéo, se

assemelha a um gigante, mas néo passa de um an&o... morto.

4.1. Crime organizado e crime “organizado”.

Para jogar um “jogo finito” é preciso organizagdo, assim como podemos
dizer que é preciso essencializar uma “proposta” que una os participantes em torno de si
de forma coesa. Ha que se delimitar bem qual o jogo, onde serd jogado, com que
instrumentais, definir as regras, etc. Ndo se joga um “jogo finito” sem regras, assim
como ndo se pode jogar um jogo para o qual haja previamente um campo ou um
instrumental. Invengdes sdo bem vindas no jogo “infinito”, mas na finitude da ambicéo
dos jogos de sociedade, invenc¢des ndo costumam dar certo. E o mundo do “é” ou “ndo
é”, do “da-ou-desce”, do “se ficar o bicho pega, se correr o bicho come”, e € preciso
jogar sério, sem inventar. Disso, depende a vitoria.

N&o h& como esperar, entdo, que o0s jogadores desses jogos esquecam dessas

regras basicas e aceitem deliberadamente a derrota. O traficante de drogas do Rio de



Janeiro foi escolado por anos de ofensas e pancadas dadas pelos senhores e doutores que
cruzaram o seu caminho. Quando ndo as davam pessoalmente, mandavam a policia, o
que tornava a coisa bem mais séria. Foram pelo menos cem anos de confrontos desde o
povoamento da cidade na passagem do século XIX para o XX. A vitéria sempre esteve
acompanhando 0s mais aquinhoados e ninguém quer perder sempre. A arregimentacao
de jovens pobres para um comércio ilegal ndo é nada de novo, e bem se poderia esperar
que nesse ramo de negdécios alguns deles prosperassem. Segundo cifras expostas pelo
United Nations Office on Drugs and Crime (UNODC) e por Osvaldo Caggiola (2004), o
lucro com o comércio de drogas ilegais estd em torno de US$ 500 bilhdes anuais. E, sem
davida, um dos mais rentosos negdcios de toda a histéria econdmica. E muito dinheiro
circulando nos becos e sarjetas do mundo capitalista. Dinheiro que tem donos, que
alimenta aplicagbes financeiras no “cassino global”. Pela graca de algum deus maroto,
uma parte desse dinheiro circula entre as valas e vielas das favelas. E a salvacio de boa
parte das pessoas que la vivem. Fora de qualquer plano capitalista, sdo os que os anos 90
postularam como “excluidos”, pessoas dispensaveis para o0 mundo dos negdcios.
Segundo Forrester (1997), aproximadamente 80% da populacdo mundial esta “incluida”
nesse rol de “inuteis” e, dentre eles, estdo os favelados cariocas. Se alguns conseguiram
vencer nesse “jogo finito” e de estreita criatividade, devem ser reconhecidos como
herdis, pelo menos por seus iguais. E é em torno deles que se da a organizacdo, como
nas empresas capitalistas.

N&o ha por que estacarmos a discussao na questdo especular sobre se ha ou
ndo “crime organizado”. A propria discussdo ja indica a sua existéncia, e as defini¢cbes
podem variar, mas tenderdo sempre a repetir a definicdo que seria mais apropriada para
a empresa capitalista. Por que ndo definir que o “crime organizado” é uma empresa que
atua no ramo da ilegalidade? Poupa-se, assim, muitos esfor¢os inuteis. Se alguém quiser
descobrir como funciona a organizacdo criminosa, a sua estrutura, basta observar uma
empresa qualquer. Tudo funciona da mesma forma. Sao reflexos do mesmo espelho.

A jornalista Fernanda Mena, em duas matérias publicadas no jornal
paulistano Folha de Séo Paulo, nos dias 9 e 10 de marco de 2003, ilustra bem a situacéo
desse “ramo de mercado”. Pelo que ela apurou, hd um crescimento assombroso de
adolescentes atuando no mercado da droga: “Em 1991, apenas 7,7% das infracdes
cometidas por adolescentes na capital carioca eram relativas a entorpecentes. Em 1998,
esse percentual ja havia saltado para 53,4%, de acordo com dados da 2% Vara da

Infancia e da Adolescéncia do Rio”. N&o se trata exatamente de jovens alistados para um



exército que pretende conquistar algum territorio inimigo, trata-se de pessoas em busca

de emprego, status, prestigio social, a mesma coisa que a gente do asfalto pretende. Isso

também foi apurado por Mena (idem):
Quem imagina o tamanho da roubada que é trabalhar para o trafico de drogas
deve pensar que esses jovens sO entram nessa obrigados por alguém. Engano.
O envolvimento deles é espontaneo e farto — induzido pela curiosidade e pela
promessa de status e de dinheiro facil —, negligenciado pela sociedade e pelo
Estado. Ninguém obriga diretamente ninguém a entrar nessa, a nao ser as
circunstancias em que se encontra a vida de cada um.

N&o ha mistérios. Ha uma oportunidade de conseguir aquilo tudo que o
pessoal do asfalto tem, de “curtir uma” de classe média, nada muito além. A questdo do
crime organizado entre os pobres das favelas cariocas poderia se resumir a isso, néo
fosse o seu negdcio ser ilegal e, por isso, atrair a policia, que precisa do crime e dos
pobres para justificar a sua existéncia e todo o dinheiro publico que nela é investido. Ai
a coisa se complica realmente para os pobres, pois para enfrentar as batidas policiais é
preciso muito dinheiro e armas. A sociedade ndo costuma ir pelas comunidades a nao ser
para fazer correr sangue, e quanto mais pesadas forem as armas melhor para a
seguranca. A logica do capital fala mais alto, inclusive entre os “excluidos” e, se ha
armas, por que ndo patrocinar alguns “ganhos” extras, como assaltos? Estes, no mundo
do trafico de drogas, servem para “fazer caixa” em momentos de dificuldades, quando a
policia ou quer receber muito dinheiro “extra” ou *“atrapalha os negécios” com
ocupacbes nos pontos de venda de drogas, geralmente por motivos fateis, como a
exposicdo midiatica de Marcinho VP quando deu uma entrevista a alguns repdrteres no
dia da gravagdo do clip de Michael Jackson na comunidade da favela Santa Marta. A
entrevista, um dos temas importantes tratados em sua biografia, escrita por Barcellos
(2003), foi deliberadamente deturpada pelos repdrteres e por seus editores para maior
sensacionalizacdo e aticou a libido das autoridades policiais que acorreram ao morro
para prender o bandido que ousou aparecer nas paginas dos jornais. Se levarmos em
consideracdo a logica presente e atuante nas relacdes “bandidos”-policia-sociedade-
imprensa, bastante ilustrada nessa biografia, 0 que essas autoridades aparentemente
queriam, nesse caso e em inUmeros outros, era, Ndo necessariamente nessa ordem:

1. justificar a propria existéncia e importancia perante a “sociedade ultrajada” dos
jornais;

2. ganhar o mesmo espaco midiatico;



3. se fracassassem as intencdes anteriores, justificar, para os traficantes, “ganhos
extras” através das propinas mais volumosas.

A organizacdo comercial dos pobres vai crescendo, e com ela a repressdo. E
como a repressdo vai crescendo, e se tornando cada vez mais sangrenta, aumenta o
rancor centenario que esses “excluidos” nutrem por seus agressores, e se recrudesce ndo
apenas o 0dio, como a organizacdo se torna cada vez mais voltada para 0s seus
objetivos, e se tornando mais empresarial, ou seja, mais cruel.

Para jogar um “jogo finito”, sabemos bem, é preciso organizagdo. Esta, se
cristaliza nas suas propostas e nas suas metas de acordo com as dificuldades que
encontra. No caso do duelo “crime organizado” x repressdo no Rio de Janeiro, ambos
crescem na mesma propor¢cdo num movimento de retroalimentacdo perverso que ilustra
um angulo da loucura que tomou conta do ocidente nos Gltimos anos. E um movimento
especular que ilustra outro, mais abrangente e pernicioso, oculto sob as manchetes
jornalisticas. Falamos de uma criminalidade que age de acordo com a lei, mas saqueia 0
erario e as contas bancarias com uma voracidade nunca antes vista, e usa para-ventos
midiaticos como o “terrorismo” e o “trafico” como ocultamento. Certamente € a esta que
os leitores de jornais deveriam temer com mais fervor. Basta pensar sobre o que
escreveu John Taylor, citado por Wright Mills (1976, p. 35):

Ha duas maneiras de invadir a propriedade privada: a primeira, pela qual os
pobre espoliam os ricos, subita e violentamente; a segunda, pela qual o rico
espolia o pobre, lenta e legalmente... Quer a lei transfira gradualmente a
propriedade de muitos para poucos, ou a insurrei¢do divida rapidamente a

propriedade de poucos entre muitos, sera igualmente uma invasdo da
propriedade privada e igualmente contrario as nossas constituicdes.

Tomemos, por exemplo, o quadro descrito por Altamiro Borges (2004) com
relacdo ao paraiso capitalista instituido pelo governo de Fernando Henrique Cardoso,
que teve dois mandatos para viabilizar um dos maiores saques realizados ao patrimonio

publico e privado de toda a nossa historia:

O sistema tributario brasileiro é um retrato da tragédia social que dilacera o
pais. Em certo sentido, ajuda a entender porque o Brasil, a 12* economia
produtora de riquezas do planeta, ocupa o quarto lugar no ranking mundial de
concentragio de renda — segundo o indice de Desenvolvimento Humano (IDH)
da ONU ele s6 perde para Serra Leoa, Republica Centro-Africana e
Suazilandia. Em decorréncia do histérico desequilibrio das forgas politicas no
pais, a tributagdo sempre foi utilizada como um perverso instrumento de
concentragdo de riqueza e renda, onerando os bolsos dos mais pobres e
aliviando os dos mais ricos.

Segundo minucioso estudo da Unafisco (Sindicato Nacional dos Auditores
Fiscais da Receita Federal) entre outros crimes, FHC promoveu o desmonte da



maquina fiscal; criou amarras burocraticas ao trabalho de fiscalizacéo;
concedeu anistias fiscais as empresas; congelou a tabela de desconto do IRPF
[Imposto sobre a Renda de Pessoas Fisicas] e diminuiu as deducdes
permitidas; elevou a aliquota do IRPF dos assalariados; aumentou a Cofins em
50%; criou a CPMF [Contribuicdo Proviséria sobre a Movimentacao
Financeira], hoje com uma taxa de 0,38%. Em decorréncia deste violento
aperto, entre 1990/98, a carga global média de tributacdo sobre os rendimentos
foi de 27,5%, bem superior a média de 24,8% nos anos 80.

A lista de medidas para garantir ao mercado financeiro as maiores liberdades,
enquanto ao trabalhador era destinado o fisco, é estonteante. E o trabalhador de quem
estamos falando, tenhamos clareza disso, é o das classes medias, historicas aliadas da
proposta de insercdo do pais no primeiro mundo capitalista. Vejamos, a seguir, apenas
algumas das medidas adotadas, em consonancia ndo apenas com o Consenso de
Washington™, mas com o consenso de transformacdo da Economia num discurso
encobridor de ac¢des criminosas, que veio liberalmente a tona nas duas Gltimas décadas

do século XX. Sigamos com Borges (idem):

O trabalhador foi duplamente penalizado: com o aumento do desconto na fonte
(imposto direto) e com a agdo regressiva dos tributos sobre o consumo
(indiretos). De 1995 a 2001, a taxacdo na fonte cresceu, em termos reais, em
27%. Ja a Cofins e a CPMF subiram 66% e 5.546%. (...) Somando os impostos
diretos e indiretos, a carga tributaria sobre o trabalho beira os 40%,
considerando o consumo, a renda e os saléarios. Para os funcionarios publicos,
alvo novamente da colera das elites, ela chega a 58%.

()

Enquanto os mais necessitados foram penalizados com o aumento da
tributacdo, os capitalistas foram amplamente beneficiados nos Gltimos anos.
Desde 1995, o governo alterou a legislagdo tributaria através de leis ordinérias,
decretos e medidas provisorias com o Unico objetivo de aumentar a
arrecadacdo para atender os credores internacionais e de beneficiar as grandes
corporacdes empresariais. (...) vale ressaltar algumas mais aberrantes:

- Privilégio dos juros sobre o capital préprio. Através da lei 9.249, de
dezembro de 1995, as empresas passaram a ter a possibilidade inédita de
distribuir juros aos seus s6cios ou acionistas, reduzindo sua carga tributaria
(...). Com isso, reduziram seus lucros tributaveis através de uma despesa
ficticia denominada de juros sobre capital préprio. Os socios e 0s acionistas
que recebem esse rendimento, geralmente de valores expressivos, pagam
apenas 15% de IR. Os maiores beneficiarios sdo as mega-corporac6es, ja que a
maioria das empresas esta descapitalizada e ndo tem como se beneficiar desse
incentivo. Essa rendncia fiscal é, hoje, superior a R$ 32 bilhées ao ano.

- Isencdo da distribuicdo de lucros e dividendos e da remessa de lucros ao
exterior. Desde 1996, os rendimentos de pessoas fisicas provenientes de lucros
ou dividendos ndo pagam mais Imposto de Renda, independentemente de
serem residentes no pais ou no exterior. As remessas de lucros ao exterior
estdo hoje totalmente isentas. Essa rendncia fiscal é de, aproximadamente, R$
6,4 bilhdes ao ano.

™ Vide nota de rodapé n° 54.



E por ai segue o crime organizado, 0 que vale a pena temer e, com certeza,
odiar. Aquele que efetivamente assola as classes médias cariocas, as leitoras dos jornais
que atribuem ao crime “organizado” dos pobres cariocas o poder de criar um “poder
paralelo” ou de promover uma “guerra civil”. Essa é a objetividade que ndo se esboroa e
que patrocina a estagnacdo subjetiva que vimos no capitulo anterior. Essa é a
objetividade que jaz sob a “objetividade” dos jornalistas.

O jogo de espelhos mididtico produz realmente efeitos alucinégenos.
Consegue, com a utilizagdo de um simples recurso de justaposi¢cdo de imagens sobre
outras imagens, desviar a atencdo do mais vigilante paranoico. Este, sente que lhe estdo
roubando, mas ndo sabe quem e suspeita de todos. A midia, sempre essencialmente
presente, lhe mostra o caminho da compreensdo de sua angustia, e eis que surge o
traficante em pessoa. Nesse jogo de espelhos, tudo pode acontecer, inclusive o traficante
centralizar todas as imagens. Ai, o parandico pequeno-burgués chama a policia contra o
ladrdo errado, contra aquele que nunca entrou em sua casa armado para lhe vender
drogas. Trata-se de uma comédia sinistra.

Se formos falar dos neg6cios com drogas, os altos neg6cios, a comédia torna-
se declarada farsa. Tudo indica que os Estados Unidos, a “policia do mundo”, estdo
corrompidos até as entranhas de seus proprios bancos. Como afirma Caggiola (idem):

(...) o narcotrafico € de grande utilidade para os EUA, chegando a gerar lucros,
pois com a venda dos componentes quimicos das drogas, a economia
americana recebe em torno de US$ 240 bilhdes, uma parte dos quais é
investida em diversos setores da economia ou vai para os bancos. Os bancos
da Fldrida sdo especializados em “lavar” o dinheiro dos narcotraficantes e

neles circula mais dinheiro em efetivo do que nos bancos de todos os demais
estados juntos.

Os EUA recorrem ao protecionismo para resguardar seus “narcoprodutores” da
competicdo externa. Utiliza desfolhantes contra o cultivo de marijuana no
México, para favorecer seu desenvolvimento na Califérnia; destroi
laboratérios de drogas proibidas no Peru e na Bolivia para reforcar o
envenenamento legalizado que realizam os monopdlios farmacéuticos com
estupefacientes substitutivos; luta contra as drogas naturais e processadas em
defesa das sintéticas patenteadas e comercializadas pelos grandes laboratérios;
guerreia contra os cultivadores latino-americanos auxiliando seus velhos
sécios do sudeste asiatico. A repressdo extra-econdmica ao trafico é a forma
de regular os precos de um mercado potencialmente estavel pelo carater
viciante do produto. Com a “guerra ao narcotrafico”, os EUA tratam de
salvaguardar suas companhias quimicas provedoras de insumos para 0
processamento, propiciando, em geral, uma “substituicdo de importacdes” no
grande negocio de destruir a satde e a integridade de uma parte da populacao.

Mesmo com toda essa realidade um tanto objetiva, 0s jornais cariocas e 0S

seus leitores fingem que acreditam na velha historia de que é possivel combater o trafico



combatendo o vendedor. E mais, acusam o usuario de drogas de sustentar o sistema. Nao
é bem o usuario que o sustenta, mas a propria loégica do sistema capitalista, que mantém
drogas proibidas como fonte de um excelente negdcio. Se a policia quisesse realmente
combater o trafico, bastava fazer uma “ocupacdo” em Wall Street, ou, para ndo irmos tao
longe, rastrear os investimentos que financiam o mercado de narcéticos. No entanto,
como seus objetivos sdo outros, continua subindo os morros cariocas... e matando cada
vez mais. Se consultarmos os indices de violéncia no Rio de Janeiro’, veremos que o
unico que teve um aumento significativo foi a de “Vitimas de Autos de Resisténcia”: de
355, no ano de 1998, para assombrosos 1.195 no ano de 2003, o que significam 367% a
mais de gente sendo fuzilada sem julgamento nesse periodo — mortes absolutamente
“legais”. Enquanto isso, 0s criminosos continuam vivos e sempre tramando novos golpes

sinistros. Este é o tipo da objetividade que ndo cabe no mundo das idéias midiatico.

4.1.1. Crime organizado.

Uma mente sem trabalho é uma tenda saténica, diz o ditado. Se isso €
verdade, os ricos ndo correm riscos de assédio diabolico. Afinal, d& muito trabalho
administrar 23% de seus gastos simplesmente com o aumento do seu patriménio’. E
tanto trabalho que ndo conseguem fazer isso sozinhos. Ha toda uma trupe de
planejamento e de execucdo, que deve criar condigbes para facilitar a dura tarefa dos
bem aquinhoados. Sdo o que chamamos de “elites organicas”, termo utilizado por René
Dreifuss (1987) com inspiracdo no conceito de “intelectual organico” de Gramsci (1985,

p. 7), que tinha clara a funcéo de uma parte do empresariado na administracdo do poder:

Os empresarios — se ndo todos, pelo menos uma elite deles — devem possuir a
capacidade de organizar a sociedade em geral, em todo o seu complexo
organismo de servicos, inclusive no organismo estatal, em vista da necessidade
de criar as condi¢Ges mais favoraveis a expansdo da prépria classe; ou, pelo
menos, devem possuir a capacidade de escolher os “prepostos” (empregados
especializados) a quem confiar essa atividade organizativa das relagdes gerais
exteriores a fabrica. Pode-se observar que os intelectuais “organicos” que cada
nova classe cria consigo e elabora em seu desenvolvimento progressivo, sao,
no mais das vezes, “especializacdes” de aspectos parciais da atividade
primitiva do tipo social novo que a nova classe deu a luz.

> Ver anexo E.
"¢ Segundo levantamento feito por Marcio Pochman et al (2003, p. 190).



Francisco Carlos Garisto, a época presidente da Federacdo Nacional dos
Policiais Federais, fez, em 2002, uma denuncia importante para o desvendamento da
articulacdo organica do grande empresariado brasileiro, de algo que efetivamente
podemos chamar crime organizado, e muito bem organizado, tanto que ndo apenas
obtém seus lucros “legais” como ultrapassa a lei, elege e depde presidentes. Trata-se de

um tal “Comando Delta”:

E o nome que se deu (batizado por eles mesmos) as pessoas que
verdadeiramente governam esse pais desde 1500. sdo grande e mega
empresarios nacionais e internacionais de todas as areas, sdo funcionarios do
executivo, judiciario e legislativo, além de organismos internacionais de
investigacdes governamentais, que se unem para ditar as regras de tudo e para
todos, principalmente na escolha do presidente da Republica. Foram eles que
decidiram que Sarney tinha que tomar posse, e ndo Ulisses Guimardes, como
mandava a Constituicdo Federal. Foram eles que decretaram que Collor tinha
que sair pela porta dos fundos, investigando e achando a corrup¢do praticada
por eles mesmos que financiaram a campanha de Collor e depois denunciaram
o fato. Foram eles que decretaram que FHC seria o candidato e ndo o deixaram
apoiar Collor como queria. Agora eles se unem desesperados para fazer o
sucessor de FHC.

Queriam Aécio como candidato, mas o teimoso Serra atrapalhou e deixou
muita gente nervosa. A imprensa noticiou reunides “secretas” de banqueiros,
empresarios e empreiteiros com Aécio, Serra e FHC bem antes do inicio das
disputas. Agora contam também com especuladores internacionais que ditam
normas para nossa economia com aumentos injustificaveis do délar e de
pressbes de acordos antecipados. Se ndo bastasse, 0 Comando recebeu como
membros 0s mais novos interessados, que sdo 0S empresarios internacionais
que ganharam as Teles de presente de FHC. Esse pessoal do Comando Delta
fatura 90% do que se lucra no pais e ndo irdo abrir mao de continuar a faturar
como querem e bem entendem, em detrimento da sofrida populacéo brasileira
(GARISTO, 2003).

O mesmo Garisto, em entrevista concedida a revista Caros Amigos de janeiro
de 20007", j& havia denunciado a existéncia desse “Comando” que, em suas proprias

palavras, seria comandado pela imprensa, por um suposto “representante maior” dela:

(...) Uma vez dei uma entrevista na televisdo e falei: “O Comando Delta acaba
elegendo um presidente ai”. Sé falei isso, e a entrevistadora, na hora: “Quem é
0 Comando Delta?” Eu: “As pessoas ‘de bem’ do pais, pessoas que comandam
a economia, o mercado”. Rapaz, deu um bode desgracado! Ela me ligou depois
de dois dias e disse: “Garisto, 0 que tem de gente ligando querendo saber do
Comando Delta”. Falei: “Isso é coisa do Chuck Norris, Comando Delta 2, 3,
para com isso! To fora, porque eles sdo muito fortes”. Sdo unidos, ricos e
inteligentes. Aquela operacdo toda feita no seqilestro do Dinis, organizado,
bonitinho, vocés da midia sdo os donos dela através do representante maior de
voceés (...) (GARISTO, 2002).

" Também publicada no site www.tognoli.com/html/mid_gaga.htm.




A imprensa é certamente parte dessa engrenagem e a invengcdo de uma

“guerra a Beira-Mar” cumpre a funcdo para-vento de deixar de fora ndo somente das

paginas policiais essa criminalidade grd-fina, como da consciéncia da populacao,

principalmente das classes médias a quem ela prioritariamente esfola economicamente.

Entidades como o “Comando Delta” é uma das “dignas” representantes das “elites
organicas”, conceituadas por Dreifuss (idem, p. 27) como um

verdadeiro ‘estado-maior’ da classe dominante, (...) se ocupa ndo sé do

preparo e do planejamento estratégico de classe — a partir de uma apreciagdo

sintético-analitica das relagbes de poder entre os diversos sujeitos coletivos

num momento/movimento em particular — mas da formulagdo dos principais

lineamentos de acdo, frente as outras forcas sociais, além da direcdo de toda

essa acdo. Cabe ao estado-maior estabelecer a estratégia, a luz da razéo fria,

organizando a paixao social e classista em forma de reflexdo deliberada e de

racionalidade politica. Neste contexto, (...) um plano de acdo ndo pode ser

trabalhado e finalizado nas suas minlcias em cada particular, mas somente no

seu nicleo e desenho tendencial, ja que os detalhes da agdo dependem

justamente da sequéncia no confronto e, portanto, dos movimentos do
adversario.

A integracdo dessa elite no projeto capitalista do grande empresariado
nacional e internacional ja foi citada anteriormente. Podemos resumir esse projeto com o
titulo de um artigo de Christa Berger (2002, p. 273): “Do jornalismo: toda noticia que
couber, o leitor apreciar e 0 anunciante aprovar, a gente publica”. O boom midiatico
ndo corresponde a um fenémeno ligado a um agenciamento da subjetividade, mas torna-
a evanescente na sua concretude semantica, na essencializagdo de um campo que cabe a
existéncia, a construcdo de uma estratégia perante todos os tipos de jogos, “finitos” ou
“infinitos”. Na reducdo de tudo a disputa econémica, a vitéria a qualquer custo, num
jogo de sociedade opressivo, sem descanso ou tempo para ir ao banheiro™. Uma pequena
classe é hoje detentora ndo somente dos modos de producdo de riqueza material, como
dantes se resumia, mas, principalmente hoje, dos modos de producdo de subjetividade,
como compreendem Guattari e Rolnik (1999). Podemos entender, entdo, que o discurso
existencialista da Economia, que desloca a essencializacdo para a técnica “que tudo diz”,
vale apenas para uma pequena parcela de toda a populagdo. Todo o resto, até mesmo 0s
“excluidos” e principalmente a classe meédia com seus intelectuais organicos
“integrados”, “de sucesso” ou “cooptados”, como preferem Buarque e Pontes (1976),

estad fora desse discurso, vive com a esséncia precedendo a existéncia, ainda atada a um

® E interessante ler o trabalho de Janice Caiafa (2002) sobre a vida nos 6nibus, os “coletivos” da cidade.
Motoristas e cobradores tém a sua vida absolutamente resumida ao esquema comercial dos proprietarios das
empresas. Descansar ou ir ao banheiro, por exemplo, ndo esta na pauta desse esquema.



mundo ideativo, cognitivo e cultural que ndo lhe deixa trajetos subjetivos a ndo ser
anular a propria subjetividade em nome “dos fatos”. A “objetividade” midiatica é a
esséncia da estupefacdo nirvanica em que se acha essa enorme faixa populacional que
englobamos nas classes médias urbanas. A existéncia é simulada, vicaria, com a emogéo
do cigarro sem nicotina ou do café sem cafeina, e tudo estd sobre controle,
essencialmente controlado.

Para existir € preciso o referencial da liberdade e da nausea que ela
necessariamente provoca, como brilhantemente ilustra Sartre (1967) em um de seus
romances. No mundo midiatico ocidental a nausea esta barrada, a ndo ser como efeito
espetacular, mais um *“fato énibus” como todos na grande imprensa. Ndo ha liberdade
guando ndo ha a possibilidade de, pelo menos, pretender regurgitar boa parte do que o
outro faz de nés, e, num mundo especular como este que estamos abordando, o vémito
tende a voltar como alimento. A ldgica existencialista que sugere que o “importante nao
é 0 que o outro faz de nds, mas o que fazemos com o que o outro faz de n6s” ndo chegou
as classes médias urbanas. E o jornalismo, por conta disso, pode falar sobejamente sobre
a sua prépria suposta qualidade objetiva. O grande empresario do ramo de comunicacgdes
esta entre a elite orgénica que

(...) se diferencia do conjunto das classes dominantes e mesmo dos interesses
representados no bloco de poder do qual faz parte, lidera e viabiliza, operando
assim como fator de poder num nivel especificamente politico. Embora
organicamente vinculada ao seu universo socio-econdmico e cultural, esta
diferenciacdo é imprescindivel para uma intervengdo politica eficaz e
eficiente, na medida em que a classe dominante € uma na sua diversidade de
unidades de acumulacdo competitivas (...) (DREIFUSS, idem, p. 24).

Isso significa um enorme poder dessas empresas no sentido de patrocinar
uma realidade adequada aos seus interesses e de seus “anunciantes”. O jogo é fechado,
as versdes do fato sdo as versdes que chegam fechadas dos controladores do trafego de
informacdes. Quem manda sdo as regras que norteiam o jogo econémico financeiro — o
estatuto do cassino global a que se refere Robert Kurz (1987), ou o do “capitalismo de
cassino”, como prefere Ralf Dahendorf (1992). Elas ditam a verdade no plano que lhes
interessa: o dos valores, sejam eles monetarios ou morais, a esséncia de que tanto
falamos. Os grandes investidores e os banqueiros de investimentos tém ndo apenas as
cartas nas mdos, além de algumas na manga: sdo os donos do cassino e determinam
guem ganha e quem perde entre o “rebotalho” dos investidores de menor expressdo. No
plano da subjetividade dos losers, forjam-se cidaddos coartados na sua capacidade de



reflexdo sobre as forcas que os governam ou, principalmente, sobre aqueles que
movimentam essas forgas.

Assim, o estatuto do “cassino global” tem pelo menos duas versfes: a que
circula entre os “insiders” e a que é vendida aos “outsiders” pela grande imprensa.
Tomemos, por exemplo, a série de reportagens publicadas no jornal Folha de Sdo Paulo,
tendo como foco a crise asidtica de outubro de 1997. O cidaddo que recorreu a esses
veiculos para compreender a crise, p6de saber um pouco mais do que aconteceu do que
outro, que se restringisse ao noticiario televisivo, por exemplo, sendo este muito mais
superficial — pautado mais em imagens dramaticas de operadores desesperados,
narracOes tragicas e comentarios cronometrados do que em propostas de interpretacédo
dos acontecimentos. No entanto, para melhor entender o fato, necessitava ler muitas
informagfes nas entrelinhas, como faziam varios brasileiros durante os tempos da
ditadura militar. H&, nesses jornais, uma clara tendéncia a noticiar a “crise” com 0
codigo ditado pelos seus promotores, ou seja, ressaltando os prejuizos e omitindo os
lucros. Sob outro vértice, focam-se os problemas, globalizando-os, e se mantém em
segredo os resultados lucrativos de alguns agentes financeiros, que agem como 0S
ladrdes, no breu da noite midiatica.

Vejamos alguns breves trechos de um texto, retirado do jornal Folha de Séo
Paulo, sobre o “ataque especulativo”’® de 97. Poderemos perceber como se referem a
algo vago, usando termos que ndo passam de palavras-6nibus, a comecar pelo termo
“ataque especulativo”. O que é isso? Um ataque de especulagdo financeira, movido por
especuladores, podemos depreender. Mas, afinal, quem sdo esses especuladores? Como
atacam? Tomemos a matéria publicada no dia 29 de outubro de 1997, no caderno
Dinheiro, p. 10. E bem didatica, tenta desvendar, para o neofito, as nogdes basicas dos
movimentos das bolsas de valores: explica o que é, o que sdo acGes, quais 0s seus tipos,
etc.. E expde, na versdo oficial, no “dialeto do mercado”, o que é o ataque especulativo:

“O ataque especulativo comeca quando um investidor (ou um grupo de investidores)

™ O mecanismo bésico do “ataque” é produzido quando papéis sdo comprados e logo vendidos com rapidez e
com lucratividade — com o apoio dos bancos de investimentos, que indicam a compra num determinado
momento e revertem a tendéncia ap6s a venda. Os que ficam com o “mico”, isto é, com os papéis — titulos ou
moedas nacionais — que perdem valor rapidamente, vendem com menor lucratividade, sem ela ou, simplesmente
COm prejuizos aos que antes venderam e causaram a baixa. Estes lucram duas vezes e, se ha espaco, ou seja, se 0
“ataque” é eficaz, vdo mais longe e triplicam ou quadruplicam suas posi¢Bes anteriores. As perdas sao
globalizadas: milhdes de investidores pequenos e médios, os que ndo participam do seleto grupo dos que podem
influenciar o “mercado” — que funciona como um sistema de pilhagens — ndo conseguem deter o prejuizo,
enguanto os “influentes” — 0s que agem na obscuridade midiatica — lucram. As economias nacionais cambaleiam



percebe que a economia do pais-alvo ndo é capaz de arcar com a remuneracado que tem
atraido o capital. I1sso pode acontecer, por exemplo, quando o pais apresenta resultados
negativos nas contas externas, o que pode levar a desvalorizacdo da moeda local”.

E interessante tratar o tema assim. Trata-se de um saque — no sentido
bancério e no de apropriacdo de bem alheio®® —, mas o texto trata-o como um fato do
“mundo dos negocios”. Dada sua natureza, poderiamos, recorrendo a temas de outra
editoria, a policial, trata-lo de outra forma. Quem sabe, assim o leitor entendesse melhor
o fato, menos “objetivado” e, dessa forma, com maior isengdo. Por exemplo, uma
metdfora como a de um assaltante ou uma malta de desordeiros que elege uma vitima,
um “otario-alvo” que “anda dando mole” no “mercado”. Descobre seu endereco e
vistoria portas e janelas, a procura de uma entrada facil. Pelo lido no texto, fica
implicito o fato de que esses bandidos fazem dessa atividade o seu “oficio”, o seu
“ganha-péo”. .

Prossigamos com outro trecho do texto da Folha: “O investidor comeca entdo
a vender ag0es e titulos. Com o dinheiro obtido, passa a usar a moeda para comprar
uma grande quantidade de doélares. O aumento pela demanda de ddlares valoriza a
moeda estrangeira, o que pode levar a uma desvalorizacdo da moeda local (o caso da
Tailandia) ou o aumento da taxa de juros (Hong Kong)”. Dito assim, parece um
divertido jogo. No entanto, podemos contar a histéria de outra forma: O bando invade a
casa, vasculha e saqueia tudo o que acha, fazendo com que o “otario-alvo” ainda pague
pelo que lhe foi roubado. Sao atividades com a mesma natureza, com o mesmo fim, mas
ndo sdo tratadas de forma igual pela midia. O investidor que pratica esse tipo de
rapinagem financeira e o bandido urbano jogam sob as mesmas regras, mas s6 um deles
tem o nome divulgado nos jornais.

O texto da Folha vai mais além: “Com medo da desvalorizagdo de suas
acdes, que sdo negociadas na moeda local, outros investidores correm para vendé-las.
Essa corrida aumenta ainda mais a demanda por moeda forte”. A quadrilha chamou

outros comparsas, e todos fazem a festa com a desgraca do “otario-alvo”, o “pais-alvo”.

e ficam mais vulneraveis, elevam juros e atraem mais especuladores, correndo sempre 0 risco de novos
“ataques”. Eis uma boa formula de globalizar prejuizos e concentrar lucros.

8 Quanto ao argumento que dispde ser o investimento em bolsas de valores sujeitos a essas “variacdes do
mercado”, e que todo aquele que entrar nessa selva sabe as feras que pode encontrar, lembramos que o “ataque
especulativo” tem repercussdes sobre toda a economia. Quando “crises” como essa ocorrem, aqueles que nada
tém a ver com ela podem ser as maiores vitimas, pois a “perda de credibilidade” do pais implica menos
investimentos e empregos e 0s “saques” dos especuladores retiram recursos que poderiam estar disponiveis para
programas sociais. Mas, ndo foi exatamente para isso que o neoliberalismo “liberou geral”?



Ou, numa outra metafora, poderiamos falar de um ataque de desordeiros contra uma
mocinha indefesa na madrugada feroz do *“cassino global”. Como o *“ataque” se da
sempre contra paises de baixo desenvolvimento econémico, a metafora da mocinha é
perfeita: sdo jovens e geralmente quentes. Ela “satisfaz” a todos, e ainda tem que pagar
pelo estupro.

O texto da folha fala de “Velocidade”: “Um investidor demora dois dias para
receber o dinheiro de ag6es vendidas na Bolsa de S&o Paulo. Se realizou a venda ontem,
pode comprar dolares hoje para pagar amanhd. Amanhd@ mesmo, o dolar pode ser
remetido eletronicamente para o exterior.” Ou seja, os desordeiros tém maquinas
possantes para fugir. Nem seria necessario, pois como 0 movimento de capitais é
desregulamentado, ou seja, ndo pode ter limites para que seja feliz e realize a utopia
malsd da “méo invisivel”, ndo ha policia, pois tudo corre “legal”. Em outras palavras, 0
mercado financeiro é um territorio livre para o roubo e o estupro: “A noticia se espalha.
Investidores de outros paises ‘emergentes’ temem ataques especulativos fora do lugar
em que comegou a crise, e buscam vender também suas acdBes. Nos paises
desenvolvidos, as acbes das multinacionais instaladas nos paises emergentes também
caem”. Mas a imprensa continua tratando como bandidos apenas os “bandidos” pobres.

Vejamos um exemplo disso. Em 6 de maio de 2003, um dia depois de uma
estudante de enfermagem ter sido atingida por uma bala de pistola na Universidade
Estadcio de Sa, no bairro do Estacio, um locutor da radio CBN (sigla de “Central
Brasileira de Noticias”, AM, 860 KHz) chamado Sidnei Resende, que apresenta um
programa local que comeca as 9h30m e termina ao meio-dia, ilustrou de forma brilhante
como a midia — e boa parte da sociedade — trata os crimes de ricos e de pobres.

Resende, na chamada para o seu programa, aproximadamente quinze minutos
antes de seu inicio, anunciava dois dos assuntos que seriam abordados: o chamado
“Propinoduto” — a descoberta e prisdo dos participantes de um “esquema” de desvio de
recursos advindos de multas a grandes empresas por parte de bem remunerados fiscais
estaduais — e o incidente na faculdade. Com relagédo a este, o locutor afirmava ter provas
de que o tiro teria sido dado por traficantes do morro do Turano: uma gravacao
telefonica entre dois “bandidos” da localidade. Quanto ao primeiro, Resende noticiava
que os fiscais haviam sido transferidos para uma delegacia no Leblon. O curioso é que,
ao tratar dos fiscais, Resende inicialmente se referiu a eles como “bandidos”, mas
imediatamente se corrigiu e tratou-0s como “suspeitos”, com um certo ar respeitoso na

VOZ.



No programa, Resende pds no ar a gravacdo da chamada telefonica entre os
“bandidos” — estes, sempre tratados por bandidos. Na gravacao, os “bandidos” falavam
algo como “barbarizar o asfalto”, pois a policia estava subindo o morro ndo para
prender, mas para matar. Efetivamente, pouco antes da jovem estudante ter sido atingida
enquanto fazia um lanche na faculdade, a policia havia, como costumeiramente ainda
faz®, invadido o morro e matado dois “traficantes” — n&o dois “suspeitos” de fazer parte
do esquema do trafico de drogas, compreendamos bem. A ligacdo de um fato a outro
parecia, para o “sagaz” Sidnei Resende, a comprovacgdo de que estavamos diante de mais
uma “violéncia do trafico”. Tudo bem, mas havia um porém que, surpreendentemente,
foi mencionado: a gravacdo era de oito meses antes. E, mesmo assim, foi usada como
“prova” no julgamento sumario do “magistrado” Sidnei Resende.

Parece incrivel que uma gravacdo feita quase um ano antes de um incidente
como aquele possa ser usada como prova de algo. Resende, porém, ndo satisfeito, ainda
torceu as palavras dos “bandidos”: enquanto eles falavam que a policia ia ao morro para
matar, e nada mais que isso, 0 perspicaz locutor dizia, ultrajado, que eles reclamavam,
“vejam s0!” — bradava —, da policia que “atrapalhava os seus negdcios” subindo o morro.
Francamente, seria dificil encontrar um exemplo melhor do cinismo com o qual a midia
trata esse assunto. Certamente, o locutor da radio “que toca noticias” ndo € estapido nem
tampouco deve ter interesses diretos na criminalizacdo dos sujeitos que falavam ao
telefone ou na descriminalizacéo dos fiscais. Com certeza, apenas reproduz o discurso
da empresa que sua voz representa. Alias, de que voz falamos? Ao menos nesse
episddio, a voz de Resende ndo foi mais que um playback dos interesses dessa empresa e
de uma parte da sociedade em que estdo inseridos ele e as Organizacdes Globo,
proprietarias da CBN.

Posturas como essa levam a um inequivoco prejuizo da possibilidade de
pensar a totalidade da conjuntura na qual vivemos. Provavelmente, como dissemos com
relacdo a Sidnei Resende, isso ndo acontece por estupidez ou mas intencdes explicitas. O
enfoque dado a realidade de uma cidade como o Rio de Janeiro — inserida no grande
conjunto das cidades do Terceiro Mundo colonizadas pelo espirito mediterraneo —
depende do angulo em que se da. Se acreditarmos que, efetivamente, ha pessoas boas,
“de bem” ou “do bem”, e pessoas mas, os “bandidos”, gente “do mal”, vamos acabar

facilmente sendo iludidos pela localizacdo apressada dessas qualificacbes em uns ou

81 Vide nota de rodapé n°9..



outros. Estaremos, nesse caso, presas do mesmo discurso excludente que norteou 0s
gregos a considerar “barbaro” todo aquele que ndo falasse como eles, ou que
determinava a “limes” romana, com o proposito de delimitar a ordem do caos. Em outras
palavras, ndo estaremos falando, estaremos sendo falados, ndo exatamente pelo “Outro”,
enquanto alteridade, mas pelo “Um”, o magnético demiurgo midiatico que dita o que
devemos pensar, dizer, sentir e mesmo sonhar.

Essa impressdo nos ficou mais forte quando, no dia 12 de julho deste ano de
2004, assistimos estupefatos a uma entrevista com David Zylbersztajn, ex-secretario de
Energia de S&o Paulo, meio parente do ex-presidente Fernando Henrique Cardoso e
diretamente envolvido na submissdo do pais diante do Consenso de Washington, afirmar
em publico, em programa na emissora Globo News, no meio da tarde de um domingo,
que o ato de baixar o pedagio — acontecido no Parana — é uma medida populista. Isso
dito de forma ultrajada, é claro. Disse mais, que as contas de servicos publicos nacionais
teriam que subir muito acima do indice inflaciondrio e bem mais acima do que a
capacidade de negociacdo salarial de qualquer categoria simplesmente porque seria
imperativo “cumprir os contratos” estabelecidos anteriormente — pelo governo de seu
sogro, ele esqueceu de dizer.

Ndo houve qualquer editorial ultrajado, nenhuma manifestacdo das
autoridades indignadas, nenhuma passeata com roupas brancas na Avenida Vieira Souto
repudiando a declaracdo infeliz. Alguém chama de “populistas” medidas tomadas para
reduzir os encargos sobre o escoamento da producdo, corrigindo contratos que davam
lucros astrondmicos para as empresas que venceram as licitacbes dos pedagios e, de
quebra, deixa claro que todos devemos pagar reajustes irreais nos servi¢os que nos sao
oferecidos pelo monopdlio extorsivo garantido pelas privatizagdes, e nada acontece. Se
fosse Fernandinho Beira-Mar, objeto de nossa dissertacdo, a dizer algo semelhante, nas
palavras e termos que ele e sua classe social conhecem e proferem, haveria uma semana
de declarag@es indignadas de todas as autoridades na imprensa e revolta da classe média
“aterrorizada”. Tudo acontece como afirma Stephen Pfhol (1985, p. 4),

Consider the burglar. Late at night he may sneak into your house, rip off your
stereo, and self it for a fraction of this worth to a “fence” who deals in stolen
menchandise. If caught the burglar runs the risk of being incarcerated as a
hard-core criminal deviant. But what about the respectable corporate executive
who participates in decisions to manipulate gasoline prices or build unsafe
automobiles? The executive may cause society far more damage than any

burglar. Yet, if caught, the executive is far less likely to be viewed as a serious
deviant.



Sera esse 0 “deserto do real”?

4.1.2. Crime “organizado”.

Bem sabemos que o conflito social carioca se acirrou com a entrada em cena
de um componente novo: o incremento da fervura desse caldeirdo pelo que chamamos de
“crime organizado”, que é, como estamos percebendo, um termo geralmente adequado
para enfeixar uma certa volumosa movimentacdo econdmica que se da entranhada na
oficialidade, mas que, porém, ndo aparece no fisco. Coisa de “gente bem”, ndo de
favelados. Porém, quando a midia carioca fala em “crime organizado”, usa o termo para
designar apenas as quadrilhas de pobres, e, atribuindo-lhes organizacdo esta, a parte a
idealizacdo perversa contida nesse pré-conceito, tecendo mesmo um elogio. Jairo
Santiago (2004) mostrou como as defini¢cdes dadas para o “crime organizado” carioca
sdo falhas e tendenciosas, servindo mais para o assédio da midia a emocdo do que
propriamente para informar ou permitir algum tipo de reflexdo. Como afirma Cid
Benjamin (1998, p. 111):

(...) para Hélio [Hélio Luz, ex-chefe da Policia Civil do Estado do Rio de
Janeiro entre os anos de 1995/1997] a organizacao dos traficantes muitas vezes
tem sido superestimada pela imprensa. Grupos como o Comando Vermelho
foram mitificados. Algumas quadrilhas tém articulacdo entre si, o que é
normal. Podem emprestar dinheiro ou armas umas as outras. Podem, em certos
momentos, unir forgas contra um inimigo comum ou fazer uma “caixinha”
para ajudar antigos chefes presos. Mas, segundo ele, considerar esses lagos
como caracteristicos de uma grande organizagdo criminosa é exagero. E
comparar esses grupos com a Mafia é mais do que exagero, é deturpacgdo
grosseira da realidade. Para Hélio, essa historia de Comando Vermelho é algo

que foi estimulado pela imprensa, de um lado, e por policiais corruptos, de
outro.

A questdo parece ser mais de uma alianca entre a vontade de comer de
grandes comerciantes internacionais e a fome de alguns pobres que percebem na vida
dita criminosa a oportunidade de ascender socialmente. O caso do trafico de armas é
emblematico:

Veja s6, a Libia ndo consegue comprar armas. Se o Kadhafi (governante da
Libia) ndo consegue comprar, por que os traficantes do Rio conseguem?
Acaba, entdo, acontecendo o seguinte: a concentracdo de renda e o desemprego

repdem os bandidos que a policia prende e o comércio internacional repde as
armas que ela apreende (HELIO LUZ apud BENJAMIN, idem).



N&o ha como crer que negocios, como o0 de narcoOticos e de armamentos
militares, que arregimentam uma incomensuravel quantidade de dinheiro, possam estar
nas maos de gente como Fernandinho Beira-Mar, o icone midiatico do “crime
organizado”. O negécio de drogas, por exemplo, tem varios niveis de estratificacdo, com
relacdo a tarefa desempenhada. H& o plantio, o processamento, o transporte, a
distribuicdo e a venda. A maior parte dos “lideres do crime organizado” apontados pelos
jornais cariocas esta na ponta desse processo, na venda, o negécio menos lucrativo e 0
mais perigoso. Sdo, poderiamos sem sombra de duvida dizer, os peGes da empresa, 0S
office-boys da corporacdo. Beira-Mar, por sua vez, conseguiu ascender um pouco mais
na vida bandida, e era, ou €, distribuidor, uma espécie de “gerente de filial”. Ainda
pouco para poder desfrutar do status de lideranca a ndo ser sobre os pedes. Num plano
social mais abrangente, pode ser considerado um “emergente”, assim como Jair “rei das
quentinhas” Coelho ou Vera Loyola. Assim como eles, Beira-Mar “desemergiu”.

A maior organizacdo coletiva que se pode perceber nos grupos de venda de
droga nas favelas cariocas esta projetada na identidade com um ideal, uma espécie de
referéncia imaginaria a um estado idilico no qual ha ndo somente um espirito de
protecdo a seus membros — motivo pelo qual nasceu — mas também uma projecdo
norteadora de um “quadro revolucionario” semelhante ao idealizado pelos
revolucionarios marxistas, o Comando Vermelho Rogério Lemgruber, o CVRL.
Diferencia-se, assim, das outras facgdes nomeadas pela midia, o Terceiro Comando (TC)
e a Amigos dos Amigos (ADA), diretamente voltadas para os negdcios, sem grandes
pretensdes além disso. Os membros do CV tem esse diferencial e a criacdo dessa
“organizacao” se deu exatamente por pessoas politizadas e escoladas na vida bandida,
qgue compreendiam esta como um revés patrocinado pelo massacre social das elites. Os
membros do Comando Vermelho sdo como irméos, o que ndo impede que haja eventuais
e sangrentas rusgas fraternais. A historia de sua formacdo é embleméatica num ponto
crucial: a relacdo de seus fundadores com presos politicos no Presidio da Ilha Grande,
litoral carioca.

Carlos Amorim (1993 e 2004), afirma ter havido ndo apenas um contato na
Galeria de Seguranca Nacional, cujos prontudrios eram marcados com uma tarja
vermelha, dai o nome Falange Vermelha, inicialmente, e, depois, Comando Vermelho -
como veremos mais tarde, aparentemente de autoria do diretor do presidio a época. Para
Amorim, os “bandidos” presos aprenderam a importancia da organizacdo e indmeras

taticas de guerrilha urbana, que viriam a ser utilizadas para assaltos a bancos. O motivo



de se reunir assaltantes de banco aos militantes politicos tinha sido exatamente a
identidade entre os dois grupos no que dizia respeito ao alvo de suas acdes, as agéncias
bancarias. A estratégia para arrecadar fundos dos grupos de acdo politica como a
Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR), a Vanguarda Armada Revolucionéaria
Palmares (VAR Palmares) e o Movimento Revolucionario 8 de Outubro (MR-8) era a
mesma dos bandidos que com eles conviviam no pavilhdo separado dos demais. Como
relata William da Silva Lima (1991, p. 39), um dos fundadores do Comando®, num dos
assaltos que fez para levantar algum dinheiro para si proprio, foi preso e torturado, como

se pertencesse a guerrilha urbana:

Embora ja tivesse consciéncia da situacdo politica do pais, ndo pensava em me
ligar a nenhuma organizacdo revolucionaria. Tampouco me interessava
acumular propriedades: o neg6cio era viver melhor, enquanto fosse possivel.
Bater carteiras na rua, fazer pequenos furtos, assaltar transeuntes — isso nunca
mais. Sai da prisdo [ele se refere a Casa de Detencdo de Sdo Paulo, o antigo
presidio do Carandiru, no qual esteve preso no inicio da década de 70], na qual
resolvido a buscar nos bancos, a mdo armada, os recursos que ndo tinha e que
ndo obteria por meio de trabalho comum, meramente escravizante. Havia
riscos, é claro, mas me dispunha a enfrenta-los. A prisdo me profissionalizara
no crime. Com quase 30 anos de vida e mais de dez na cadeia, ndo via como
voltar atras.

Na&o tardei a ser preso de novo, na fuga de uma acgdo. Ironia: enviaram-me para
o DOI-CODI, organismo do Exército encarregado da repressdo politica, na rua
Bardo de Mesquita, onde fui torturado - choques, pau-de-arara — para
confessar a que organizacdo politica pertencia. Quatro dias levaram para se
convencer que eu ndo era um “subversivo”.

Pelo que Silva Lima relata nessas e em outras linhas, ja havia nele uma certa
nocdo da realidade brasileira e 0 encontro com presos de organizagdes da acdo armada
revolucionaria apenas veio a pbd-lo em contato mais préximo com uma nhova

“subjetividade”, um novo sentido para o0s seus atos:

Cheguei na Ilha, moido de pau, direto para o lado B da segunda galeria. Era a
mesma que, anos antes, recebera os marinheiros e outros presos politicos da
velha geracdo, depois da fuga da Lemos de Brito [uma fuga comandada por um
grupo armado que libertou presos politicos dessa penitenciaria, em 1969, o que
levou ao isolamento desses presos]. Gradativamente libertados, a partir de
1971 foram substituidos pelo grupo ao qual me integrei. Assaltdramos bancos,
mas sem vincula¢do com as organizagdes armadas, que faziam o mesmo num
contexto de luta contra o regime de excecdo. Mesmo assim, para preservar o
que os juristas chamam de isonomia — mesmo tratamento juridico para os
mesmos crimes —, estdvamos entregues a foros militares e submetidos a todos
os rigores da Lei de Seguranca Nacional, instrumento de clara inspiracdo
politica. Essa ambiguidade tornou-se nossa marca registrada, inclusive do
ponto de vista subjetivo. (SILVA LIMA, idem, p. 45).

8 Trata-se do “Professor”, que, segundo Carlos Amorim (ibidem) teria sido o idealizador da organizacdo inicial
da Falange Vermelha, que teve como lider mais ativo e destacado o assaltante Rogério Lengruber, o “Bagulhdo”,
ao qual a agremiacdo citada teria homenageado no seu nome.



O estabelecimento desse estado ambiguo, foi fundamental para a organizacéo
da Falange e do Comando. Se tomarmos o relato do “Professor”, ndo foi tanto o contato
com os demais presos da galeria, os politicos, mas a condi¢do de isolamento e de
integracdo que adveio disso, somados a uma consciéncia politica que ja se desenvolvia

em outros tempos e em outras cadeias:

Presos comuns tém, em todo o mundo, certa tradi¢do de adesdo a movimentos
revolucionarios. Aqui no Brasil, por exemplo, a massa carcerdria extraiu
muitas licbes do contato havido na década de 1930 com os membros da
Alianca Revolucionéaria Libertadora, encarcerados na Ilha Grande. Quando os
presos politicos se beneficiaram da anistia que marcou o fim do Estado Novo,
deixaram nas cadeias presos comuns politizados, questionadores das causas da
delinqiiéncia e conhecedores dos ideais do socialismo. Essas pessoas, por sua
vez, de alguma forma permaneceram estudando e passando suas informagoes
adiante. Sua influéncia ndo foi desprezivel. Na década de 1960 ainda se
encontravam presos assim, que passavam de mdo em mdo, entre si, artigos e
livros que falavam de revolucédo. De vez em quando apareciam publica¢des do
Partido Comunista, entdo na ilegalidade. Lembro-me, por exemplo, do velho
Jodo Batista, que, na rua, batia carteiras e, na prisdo, ficava lendo e escrevendo
pelos cantos do patio, sempre disposto a orientar e ajudar os demais. Lembro-
me também de Mardoqueu, que desde a época do Estado Novo freqlientava a
cadeia, onde alternava as atividades de encadernador de livros e divulgador de
idéias de esquerda. (SILVA LIMA, idem, p. 27)

Havia, pelo menos por parte de Silva Lima, j& uma consciéncia politica,
envolvendo uma adesdo ao projeto revolucionario marxista, que viria a ser importante na
Ilha Grande dos anos 70. Segundo ele, ao contrario do que Amorim (idem) afirma, nao
houve tanta participacdo dos presos politicos da Galeria de Seguranca Nacional na

organizacao dos “presos comuns”:

Nossa marca objetiva era a situacdo de isolamento. Depois de permanecerem
algum tempo em quartéis militares, a maioria dos presos oriundos das
organiza¢cfes armadas dos anos 70 também tinha regressado a llha Grande.
Alegando incompatibilidade de habitos e de ideologias, eles pediram que a
galeria fosse dividida, o que foi feito, cabendo a nds a parte conhecida como
Fundéo. Eram vinte cubiculos individuais, ocupados porém por quatro a cinco
pessoas, em regime de tranca dura, com direito de circulacdo pela galeria
apenas nos instantes que antecediam o café da manha e o almoco, servidos em
grandes panelas. Abertos os cubiculos, faziamos filas para encher nossos
pratos com a combinag¢do quase invariavel: feijdo-com-arroz e carne-com-
batata. Além desses parcos minutos, meia hora de banho de sol e curtas visitas
quinzenais era o tempo disponivel fora das celas. Quase 90 homens assim
permaneciam, isolados duplamente — da comunidade em geral e dos demais
presos — e com identidade social e juridica pouco definida: apesar de
submetidos a tribunais de excecdo e combatidos pela maquina repressiva do
regime, ndo éramos considerados presos politicos. (SILVA LIMA, idem, p. 45)

Tendemos a crer na versdao de Silva Lima, pois incorpora diretamente um

histérico de integracdo entre ideais de organizacdo politica a consciéncia difusa de



“bandidos comuns” sem clareza do significado politico de suas acdes. Talvez a versdo
de Carlos Amorim seja “chapa branca” demais para admitir que “bandidos” pudessem
pensar por si proprios. De todo modo, se a convivéncia com os presos politicos da Ilha
era parca, havia experiéncias anteriores que parecem ter sido aproveitadas para reforcar
a estratégia de sobrevivéncia pautada pela unido, pela disciplina e pela organizacdo de
acOes planejadas, que comecaram contra o0 grupo que dominava, com extrema violéncia,
0 “Caldeirdo do Diabo”, o presidio da Ilha Grande, onde, como reza a tradicdo e como
canta Bezerra da Silva no samba intitulado “llha Grande”, “o filho chora e a mée ndo
vé”. Além disso, ha o fato de que outro “bandido”, este muito conhecido nos anos 70,
Lucio Flavio Vilar Lirio, também tinha, segundo José Louzeiro, citado por Amorim
(1993, p. 52), uma aproximacgao com grupos armados de orientacdo politica:
Licio era meu amigo — conta Louzeiro. Eu era um reporter policial conhecido
e ele sempre me procurava nos raros momentos de liberdade que tinha. Foi
assim que soube dos detalhes da histéria dele e pude escrever o livro e o
roteiro do Passageiro da Agonia para o cinema. Foi assim também que soube
da cooperagdo com Lamarca [Carlos Lamarca, um capitdo do exército que se
engajou na guerrilha urbana nos anos 60, lider da VPR]. Ndo posso precisar

como isto aconteceu, mas parece que envolveu dinheiro e armas. Lucio era
muito consciente. Sabia que era bandido por desajuste social.

Vérias condicdes, entre elas o contato com os presos politicos da galeria da

Lei de Seguranca Nacional, parecem ter influenciado a formacdo do Comando

Vermelho. A condicdo peculiar de estar num campo de ambiguidade, isolados dos outros

presos muito embora ndo houvesse diferencas fundamentais entre eles, viabilizou a

organizagdo e a unido necessarias para o enfrentamento de boa parte das dificuldades

encontradas, principalmente a cruel ditadura interna exercida pela Falange Zona Norte

ou Falange Jacaré, segundo Amorim (idem) a precursora do Terceiro Comando. O

isolamento, se era ruim por um lado, trouxe maior integragdo entre os membros do

Funddo. Some-se as condi¢des anteriormente citadas a iniciacdo politica de presos como

William da Silva Lima. E é este quem afirma que a designacdo Comando Vermelho
surgiu ndao do grupo, mas do diretor do presidio:

Na prisdo, “falange” quer dizer um grupo de presos organizados em torno de

qualquer interesse comum. Dai o apelido de “falange da LSN”, logo

transformada pela imprensa em “Comando Vermelho”. Que eu saiba, essa

denominacdo apareceu pela primeira vez num relatério de fins de 1979,

dirigido ao Desipe pelo Capitdo PM Nélson Bastos Salmon, entdo diretor do

presidio da llha Grande: “Apds os assassinatos de setembro de 1979, quando

foi quase totalmente exterminada a Falange do Jacaré, a Falange da LSN, ou

Comando Vermelho passou a imperar no presidio da Ilha Grande e a comandar
0 crime organizado intramuros em todo o sistema penitenciario do Rio. Com



isso, as outras falanges ficaram oprimidas, passando a acatar as ordens da
LSN, sob pena de morte”.

Estava aberta a temporada de caca contra nés, completamente demonizados.
As palavras ndo sdo inocentes: éramos um comando, 0 que em linguagem
militar denomina o centro ativo, cuja destrui¢do paralisa o inimigo; como se
isso ndo bastasse, éramos também “vermelho”, adjetivo que desperta velhos e
mortais reflexos em policiais e militares. Coincidéncia ou ndo, vivera-se o
ocaso da guerrilha urbana, fendmeno que deixara na orfandade um aparato
repressivo ainda cheio de vigor, desejoso de exibi¢cdes de forca e utilidade.
(SILVA LIMA, idem, p. 83)

O diagnostico parece correto. Como bem ilustra Zizek (2003a), ndo é correto
falar em “choque de civilizacdes” — se referindo ao suposto confronto entre 0 mundo
ocidental, leia-se Europa e Estados Unidos, e o fundamentalismo islamico — mas de
“cismas” no interior delas, sendo que uma das partes do “racha” ocidental veio a gerar a
faccdo contraria contra a qual peleja, formada por agentes de um terror que mais tém
afinidades do que divergéncias com o terror do ocidente, eminentemente estatal —, tendo
sido inventados e financiados por este, como ocorreu com Osama bin Laden durante a
ocupacdo soviética no Afeganistdo. A mesma compreensdo se aplica no caso carioca. O
maior incentivo a formacgdo do tal “Comando” veio, como bem se pode perceber, das
proprias autoridades que o viabilizaram e, inclusive, batizaram. Fomentando a violéncia
nas cadeias e fora delas, participando ativamente dela — com a policia sendo usada quase
que exclusivamente para combater ndo exatamente o crime, mas toda uma populacao
pobre que, desde o inchamento urbano do Rio de Janeiro, foi pré-classificada como
potencialmente criminosa — o Estado criou as condicdes e alimentou as circunstancias
que geraram 0 problema que hoje se apresenta incontorndvel. A sua parceira nessa
empreitada foi, inegavelmente, a imprensa. Foi esta que passou a divulgar para a
populacdo versodes irreais sobre a organizacao que surgira no Fundéo da Ilha Grande:

De volta a rua depois de longos anos de sofrimento, eu e alguns companheiros
sentimos necessidade de ajudar quem havia ficado na cadeia. Mais uma vez,
um gesto normal de solidariedade ndo tardou a ser apresentado a opinido
publica de forma distorcida: segundo os jornais, formara-se um pacto, pelo
qual se destinavam 10% dos assaltos para o financiamento de fugas. Ndo era
essa a Unica fantasia: falava-se em guerra na llha Grande para obter o controle
do jogo e do trafico dentro dos presidios. Ora, todos sabem que comércio
algum pode gerar grandes lucros abastecendo uma freguesia miseravel. Por
que correr riscos imensos, traficando produtos ilegais para dentro das cadeias,

se 0 poder aquisitivo da massa é tdo baixo? Alguma droga que entra é agrado,
e ndo comércio atacadista. Nem vale a pena marrer por isso.

Nunca houve tal guerra, nem tal tipo de pacto, nem a anunciada “falange”, sua
patrocinadora. O que se fez foi completamente espontaneo. A ajuda recebida
na cadeia nunca ultrapassou aquele minimo necessario para diminuir a miséria.
Infelizmente, nunca contamos com montanhas de dinheiro para financiar
fugas. Alias, é bom lembrar que assaltar bancos € menos rendoso do que se
diz, pois os montantes divulgados sdo sempre maiores do que 0s reais. Quem



mais rouba, ndo sei. Os bancarios talvez roubem do banco. Ou — quem sabe? —
0 banco rouba do fisco ou do seguro tudo o que perde para nds. Os riscos € que
sdo todos nossos, coadjuvantes na industria do crime. (SILVA LIMA, idem, p.
82)

A entrada em cena de uma verdadeira organizacdo com interesses

econdmicos precisos, 0 narcotrafico, trouxe a certeza de que, se ndo eram reais as

peroracGes midiaticas, os “bandidos” as incorporaram e, a partir de entdo fechados no

“jogo finito” da economia, aparentemente morderam a isca para lucrar. Entraram na

vida, romperam a barreira que os fazia ser sempre o lixo da histéria. Se era para ser

bandido, entdo que se fosse. Se h4d um jogo, é preciso joga-lo, com audécia e virilidade.

E um jogo masculino, um “jogo finito” em sensibilidade, mas infinito em inteligéncia,

no qual a posse do linguam — o dinheiro — é o prémio que da acesso a uma vida

“existencializada”. H& dois fatores a considerar nesse ponto:

1.

a opcdo pela “vida bandida” é um ato de vida, a instituicdo de um dasein, abrindo
0 campo experiencial, existencializando-o;
essa mesma opcdo, na medida em que se torna eminentemente comercial, €
essencializada como “a” realidade possivel.

Cremos que ambos podem ser pensados a partir de um trecho de Henri Miller

no seu brilhante Trdopico de Céncer:

Por uma razdo qualquer, a compreensdo de que nada havia a esperar teve
salutar efeito sobre mim. Durante semanas e meses, durante, na realidade, toda
a minha vida, eu tinha esperado que acontecesse algo, algum fato extrinseco
que alterasse minha vida; e agora, de repente, inspirado pela absoluta
desesperanca de tudo, sentia-me aliviado, sentia como se tivesse arrancado um
grande peso de meus ombros. (...) Caminhando em direcdo a Montparnasse,
decidi deixar-me arrastar pela maré, ndo opor a menor resisténcia ao destino,
fosse qual fosse a forma sob a qual se apresentasse. Nada do que me
acontecera até entdo fora suficiente para destruir-me; nada fora destruido,
exceto minhas ilusbes. Eu mesmo estava intacto. O mundo estava intacto.
Amanha talvez houvesse uma revolucédo, uma epidemia, um terremoto; amanha
talvez ndo restasse uma Unica alma a quem se pudesse recorrer para obter
simpatia, auxilio, fé. Pareceu-me que a grande calamidade ja se manifestara,
que eu ndo poderia ficar mais verdadeiramente sozinho do que naquele préprio
momento. Decidi que ndo me apegaria a nada, que ndo esperaria mais nada,
que a partir de entdo viveria como um animal, como uma fera carnivora, um
némade, um rapinante. Mesmo que declarassem a guerra e fosse meu destino
partir, eu agarraria a baioneta e a enterraria até o punho. E se o estupro for a
ordem do dia, entdo estuprarei, e pra valer. Nesse préprio momento, no quieto
alvorecer de um novo dia, ndo estava a terra tonta com crime e miséria?
Algum Unico elemento da natureza do homem teria sido alterado, vitalmente,
fundamentalmente alterado, pela incessante marcha da histéria? Pelo que ele
chama de melhor parte de sua natureza, o0 homem foi traido, sé isso. Nos
extremos limites de seu ser espiritual, o0 homem se encontra de novo nu como
um selvagem. Quando encontra Deus, por assim dizer, ele estd bem arrumado:
€ um esqueleto. A gente precisa afundar-se de novo na vida a fim de ganhar
carne. O verbo precisa fazer-se carne; a alma tem sede. Qualquer migalha em



que meus olhos pousem, agarrarei e devorarei. Se viver é a coisa suprema,
entdo viverei, mesmo que precise tornar-me um canibal. Até agora eu vinha
tentando salvar meu precioso couro, preservar 0s poucos pedacos de carne que
escondem meus 0ssos. Estou cheio disso. Atingi os limites da resisténcia.
Minhas costas estdo contra a parede; ndo posso recuar mais. No que tange a
historia, estou morto. Se existe algo além terei de saltar para tras. Encontrei
Deus, mas ele é insuficiente. SO espiritualmente é que estou morto.
Fisicamente estou vivo. Moralmente estou livre. O mundo que abandonei é
uma jaula. A aurora esta nascendo sobre o mundo novo, um mundo de selva no
qual os espiritos descarnados rondam com garras afiadas. Se sou uma hiena,
sou uma hiena descarnada e faminta: avango para engordar-me (MILLER,
1987, p. 98).

A proposta do narcotrafico é, em boa medida, a do abandono do mundo-jaula
da pobreza e da exclusdo. Embora se possa compreender que esta ultima se acirre, 0 jogo
especular nos mostra que ha uma diferenciacdo, a midiatizacdo. Pode ser compreendida,
num primeiro momento, como o estabelecimento de um “ser-ai”, o rompimento com as
expectativas essenciais que amarram o destino. Se € para ser excluido, que seja, pois,
como em Henri Miller, nada ha a esperar, as costas ja estdo na parede. Esse aspecto do
“mundo paralelo”, da assuncdo da sigla midiatica CV, das ostensivas e intensivas
apari¢cdes midiaticas, pode nos remeter a estratégia do bailarino dos “jogos infinitos”.
Algo como uma “comunicacdo negativa”, uma assun¢do do estigma como férmula para
furar o blogueio da limes.

Num segundo momento, porém, hd que se considerar que had um
aprisionamento, uma “essencializacdo” exatamente onde deveria haver uma
“existencializacdo”. As intencdes podem ser boas, como o confronto com as inertes
classes medias, sacudindo um pouco as suas vidas insossas. E enquanto manifestacdo
cultural, o funk trazia embutida essa proposta criativa. No entanto, as vias sdo estreitas e
h& um estreitamento cultural. As classes médias rejeitaram o funk, assim como rejeitam
qualquer aproximacdo com a pobreza que ndo seja na classica pantomima do senhor-
escravo, ou na calada da noite, em encontros furtivos para comprar p6. Entdo, como
queria Miller, se é para engordar-se, que se avance para isso. O pre¢o € a reducdo das
perspectivas possiveis a apenas uma, a do sucesso econdmico. Morre o dasein e renasce
0 cogito.

N&o é mais ou menos esse 0 percurso esperado para um empreendedor de
sucesso? O jovem empresario precisa perder as ilusdes, mas ndo o impeto. O que leva
alguém a entrar no “jogo finito” ndo é unicamente a vontade de vencer, mas também a
possibilidade de estar tentando vencer. Numa realidade competitiva, € preciso primeiro

estar no jogo, para depois vencé-lo. E entrar nele nédo é tdo facil quanto possa parecer.



Essa logica, aliada a seducdo de “ser”, ou, em outras palavras, de “estar” na midia,
mesmo que, ou principalmente como, animais peconhentos, foi a deixa para a
“existencializacdo essencial” de alguns pobres. Assim — se 0 mundo midiatico insiste em
transmitir uma imagem irreal e pernostica de uma organizagao de presos que nasceu para
defender a dignidade destes, combatendo os que assaltavam, estupravam e assassinavam
dentro das cadeias com a anuéncia do Estado —, por que ndo fazer como no mundo
artistico e aceitar o papel? Se ha um caminho para vencer, que se use esse caminho,
ainda mais quando a vitéria passa a ser entendida como a Unica alternativa.

A imagem midiatica do Comando Vermelho foi uma boa inspiracdo para
quando a oportunidade surgiu: com a chegada de drogas ilegais e grandes somas de
dinheiro decorrentes da alianca com o crime de alta patente, a “vida bandida” se tornou
mais atraente, mas isso trouxe mais desorganizac¢édo do que organizacao, recrudescendo o
espirito empreendedor dos novos lideres do j& assumido Comando Vermelho, os
narcotraficantes que mostram cada vez mais que aprenderam bem as licbes do
capitalismo, tornando-se rapidamente dignos representantes de seu ideario -
lucratividade acima de tudo, custe o que custar, mesmo que vidas em profusdo. Para
estes, conhecidos internamente como “funkeiros”, o “espirito comunitario” que gerou o
CV vai aparentemente ficando em segundo plano. Os principios que nortearam o
surgimento da solidariedade entre os presos do Funddo, foram paulatinamente
substituidos por uma légica competitiva que nada fica a dever ao mundo empresarial. O
espirito inicial, descrito por Silva Lima (idem, p. 82), praticamente ndo existe mais, com
a profissionalizacdo desses novos pequenos empresarios:

O que eles chamavam de “Comando Vermelho” ndo poderia ser destruido
facilmente: ndo era uma organizagdo, mas, antes de tudo, um comportamento,
uma forma de sobreviver na adversidade. O que nos mantinha vivos e unidos
ndo era nem uma hierarquia, nem uma estrutura material, mas sim a
afetividade que desenvolvemos uns com 0s outros nos periodos mais duros das
nossas vidas. Como fazer nossos carcereiros (ou mesmo a sociedade)
acreditarem nisso?

Ninguém acreditou nas boas intencdes dos “bandidos”, e o que temos hoje
diante de ndés é uma realidade inteiramente criada a partir dessa descrenca, que
alimentou o surgimento de novas liderancas e de um novo rumo para a organizacao da
qual falamos. Como afirmamos, esta ndo tem, hoje, tantas afinidades com o

comportamento citado por Silva Lima do que com os procedimentos empresariais que



predominam no mundo “capitalistico®”

. No entanto, ainda guarda certas identidades,
como a referéncia numa suposta irmandade que cuidaria e defenderia seus integrantes,
protegendo-os das adversidades relacionadas ao contato com outras faccfes e com o
poder discricionério do Estado. Essa é a maior organizacdo que se lhe pode atribuir. A
outra, a sempre reiterada pela imprensa, é bem mais fantasiosa do que real, pois ndo se
compara aquela alcancada pelo mundo empresarial que financia esses negocios. Se a tal
organizacdo existisse, poderiamos acreditar efetivamente na “guerra civil” citada pela
imprensa, pois h& gente, armas e rancor acumulado suficientes para que o confronto
fosse mais direto e mais sangrento, visando a uma tomada de poder. No entanto, ndo é
isso que os “bandidos” parecem querer e conseguir com sua parca organizacao.

Os traficantes cariocas, por mais que facam parte de um esquema bilionario,
sdo apenas 0s pedes, com a organizagdo possivel e compativel para essa escala de poder,
a menor na “empresa”. Esse ramo de negdcios, se possibilita uma vida com menores
dificuldades financeiras para alguns moradores das favelas cariocas, leva-os a uma
situacdo na qual os frequentes conflitos por espacos comerciais resultam em
exterminios. Como afirma MV Bill no rap “Soldado do Morro”, nessas condi¢Ges ““o

papo ndo faz curva, (...) o papo é reto”®

. Qualquer sinuosidade, por mais leve que seja,
acaba em morte, e para tomar o lugar de um concorrente nesse mundo de ldgica cada vez
mais individualista e comercial, que tem desprezado frontalmente a solidariedade
referida por Silva Lima, muitos conflitos e assassinatos ocorrem pelo forjamento de
“curvas” acentuadas no comportamento de um ou outro “soldado” a quem seus inimigos
querem eliminar, muitas vezes por ter alguém para pdér no lugar, como acontece nas
empresas e no preenchimento de cargos politicos. No fim das contas, como na Sociedade
de Controle capitalista, na organizagdo criada como um “comportamento solidario”,
todos acabam se tornando inimigos de todos.

Um trecho do livro “CV-PCC®: a irmandade do crime”, de Carlos Amorim, é
ilustrativa da légica comercial que passou a predominar nessa “irmandade”. O tema

abordado é o motim ocorrido na penitencidria Bangu 1, quando o lider do Terceiro

8 Guattari (1999, p. 23) compreende que a adicéo do sufixo “istico” é importante para designar ndo apenas as
sociedades propriamente capitalistas, como as do Terceiro Mundo e as socialistas — ainda existentes quando o
autor formulou o termo. Segundo ele, por exemplo, o conceito de cultura seria capitalistico, ou seja, abrange um
universo estreito de significacdes que se espraiam “e permeiam todos 0s campos de expressdo simbélica.” A
cultura seria, assim, “um conceito reacionario.”

8 Trecho do rap “Soldado do Morro”, de MV Bill, gravado no CD Traficando Informagéo, produzido pela BMG
em 1999.



Comando, Ernaldo Pinto de Medeiros, o U, foi executado por homens comandados por
Fernandinho Beira-Mar, do Comando Vermelho, no dia 11 de setembro de 2002, um ano

apos o atentado contra os Estados Unidos:

A “batalha das duas torres” [uma referéncia aos dois bandidos que deveriam
morrer: Ué e Celsinho da Vila Vintém, ambos do TC — este teria se unido ao
CV depois de ter sido ameacado e sobreviveu] envolveu menos de 50 pessoas,
incluindo os reféns. Mas ali se travava uma disputa cujo alcance estratégico
esta além das aparéncias. Se ndo fosse assim, Celsinho da Vila Vintém néo
teria sido poupado. O bando dele fatura quatro milhdes de reais com a venda
de drogas e é um dos mais bem armados da cidade, contando com ex-militares
das forgas especiais. Outro traficante importante, Marcelo Soares Medeiros, o
Marcelo PQD, tido como um desertor do Comando Vermelho, também
sobreviveu. Apds o massacre, a policia esperava uma guerra entre as faccdes,
com a invasdo das areas controladas por Ué. Os delegados trocavam
telefonemas preocupados e havia a informacdo de que sete 6nibus e alguns
caminhdes tinham sido roubados no Rio, sinal de que grandes “bondes” iriam
se deslocar, levando homens e armas para as favelas do Terceiro Comando. E
nada aconteceu. Nos territorios controlados pela ADA tudo estava calmo
também. O motim comandado por Fernandinho Beira-Mar e Marcinho VP® fez
parte de um processo de unificacdo das organizacdes ligadas ao trafico. Mais
um passo na construgdo da Federagdo do Crime Organizado. O velho sonho de
Pablo Escobar — a unificacdo do trafico sob uma mesma bandeira — pairou
sobre o tiroteio dentro do presidio. (AMORIM, 2003, p. 434)

Parece 6bvio que o assunto tem raizes comerciais, como praticamente tudo o
que ocorre na sociedade ocidental, inclusive boa parte dos casamentos, mas nao parece
ter havido apenas isso. Parece ébvio também que, como ja afirmamos, baseados em
fontes de um dos presidios de Bangu, os novos lideres do CV, os chamados “funkeiros”
tém um tino comercial acima do normal e aparentemente muito menos fraternidade do
que os “antigos”, incluindo Beira-Mar. No entanto a versdo de Barcellos (2003)
incorpora um elemento ligado ao cumprimento da palavra, fator fundamental do “papo
reto” citado acima. Para ele, em primeiro lugar estava a palavra empenhada por Beira-
Mar na vinganca da morte de Orlando Conceicéo, o Orlando Jogador, um dos lideres do
CV - enquanto vivo, um dos “bandidos” mais “considerados” entre os “irmaos” —, traido
e assassinado a mando de Ué em 1994. Desde aquele tempo, este estaria jurado de morte
pelo CV. Um plano do préprio Ué para matar Beira-Mar, que contaria com a
participacdo de um agente penitenciario, foi o estopim para a acdo de 11 de setembro,

quando “duas torres” — o TC e a ADA - foram derrubadas, uma por perder seu lider e a

% Sigla de Primeiro Comando da Capital, uma articulacéo criminosa que surgiu nos presidios paulistas nos anos
90.

8 O Marcinho VP a que o texto se refere ndo é o retratado na biografia escrita por Caco Barcellos (2003), mas
Marcio dos Santos Nepomuceno, do Morro do Alemdo, também membro do CV como Marcio Amaro de
Oliveira, o Marcinho VP da favela Santa Marta.



outra por ter sido absorvida pelo CV. Celsinho da Vila Vintém teria denunciado o plano
a Beira-Mar, que teria, por sua vez, dobrado a oferta ao agente penitenciario,
conseguindo a sua prestimosa ajuda. Se o caso fosse apenas de concorréncia
empresarial, muito provavelmente Celsinho estaria morto a esta hora. Parece ter havido
0 que muitos “civilizados” ndo levam em conta, o cumprimento da palavra dada.
Celsinho foi poupado ndo apenas porque “avermelhou”, mas porque salvou a vida de
Beira-Mar. Se ha algo contra ele — e certamente ndo ha algo tdo grave quanto havia
contra Ué — essas contas serdo ajustadas num outro momento.

Se for verdade que a logica empresarial estaria tomando conta do Comando,
isso demonstra que a logica capitalistica efetivamente venceu e que o “salve-se quem
puder” é cada vez mais eminente, com o acirramento das disputas por pontos de venda
de drogas e 0 assassinato a sangue frio de rivais, sendo que todos sdo rivais num negécio
que envolve muito dinheiro, até os “irmdos”. Se isso efetivamente estiver ocorrendo, 0s
habitantes das favelas que picham os muros com as inscri¢ées “CV”, “CVRL”, “RL” ou
“Paz, Justica e Liberdade”, imbuidos da crenca numa revolucdo futura, descobrirdo que
este ndo € mais um lema em que possam confiar. Se isso for verdade, serd a vitoria
completa do “sistema” a que o CV se definiu originariamente como inimigo. Significara
mais uma “guerra-sem-fim” a produzir pesadelos. Uma guerra ingldria, na qual ndo se
combate por qualquer ideal, mas apenas pelo butim, do mesmo modo como fazem os
grandes empreséarios. E, pelas informagfes que colhemos em alguns contatos no sistema
prisional carioca, infelizmente isso estd efetivamente acontecendo, sendo a maior
facanha desse novo grupo a chacina ocorrida entre os dias 29 de maio e 1° de junho de
2004, na Casa de Custdria de Benfica, Zona Norte do Rio, quando 31 presos nao ligados
ao CV foram assassinados para “fazer midia”, como um instrumento publicitario terrivel
de “fixar a marca” do Comando Vermelho. Bem podemos ver como certas ligbes estdo
sendo aprendidas rapidamente pelos “bandidos”. Certamente o incremento de novos
ataques com objetivos midiaticos serdo postos em pratica para prejuizo de todos. A
I6gica comercial venceu, mais uma vez e o Ocidente pode comemorar a “canoniza¢do”
desses barbaros.

Amorim fala, no final do trecho citado, de um sonho distante — o0 da
“unificacdo do trafico sob uma bandeira” — que provavelmente agracia o sono de muitos
desses bandidos pobres, ou seria melhor dizer desses bandidos “novos ricos”. No
entanto, Amorim comete, nos seus dois livros sobre o tema, o pecado de considerar

esses personagens como aqueles que devem ser enfocados quando se fala de uma



organizacdo do crime. Sua visdo, como referido anteriormente, torna-se um tanto “chapa
branca”, uma certa manifestacao de assombro e temor em relacao a parca, mas crescente,
organizacdo desses até pouco tempo pobres habitantes de favelas cariocas, sem em
nenhum momento aventar a logica hipétese de que essa é apenas a ponta do iceberg
quando se trata de falar de crime, organizacdo e violéncia. Caso Amorim quisesse
realmente falar de uma portentosa “irmandade do crime”, realmente lesiva para a
sociedade, o cidaddo e a cidadania, poderia escrever sobre os lobbies empresariais, as
negociacdes que envolvem o Executivo, o Legislativo e o Judiciario, em todos os niveis
de poder, com entidades privadas. Ou poderia penetrar nos meandros da imprensa que
acoberta os grandes crimes de uma minoria sensacionalizando os pequenos crimes de
uma maioria. Podemos mesmo hipotetizar que o seu olhar jornalistico do fato traz
consigo a distor¢do que o discurso da objetividade busca ocultar: sempre ha um angulo
de descricdo de algo. E tanto as intencdes quanto o carater se desnudam nessa escolha.
Cremos ser um exemplo de posicionamento que muito pouco acrescenta para a
compreensdo do tema. N&o traz nada de novo, é tdo “objetivo” e “elucidativo” como as
matérias dos jornais cariocas. Nao se refere em nenhum momento ao grande negocio que
movimenta quinhentos bilhdes de ddlares ao ano. Para ele, o trafico é o problema e o
traficante pobre a sua encarnagdo. Trata-se de um bom exemplo de um discurso que
parece comprometido com tudo o que parece criticar, como a maioria dos publicados nos
jornais cariocas.

Reiteramos que a organizacdo a qual devemos temer com mais ardor ndo esta
nas favelas ou nos presidios, podemos garantir. Ela estd em outros circulos. Como
ilustra José Carlos Blat, promotor publico do Grupo de Atuacdo Especial de Repressao
ao Crime Organizado (Gaeco) em entrevista a revista Caros Amigos (Ano VI, nimero
70, janeiro de 2003, p. 37):

Eles sdo até colunaveis, ndo é? Outro dia, fui a um Estado fazer uma palestra
para promotores e havia la umas mil e tantas pessoas, foi um evento aberto, e
de repente anunciaram um cidaddo que tinha um titulo nobilidrquico, conde
ndo sei das quantas, que foi aplaudido de pé ao entrar no saldo. Comentei com
um promotor: “Esse cidaddo é importante, ndo?” E o promotor: “Ele ndo s6
tem um titulo nobiliarquico, como controla o jogo do bhicho, o trafico de
entorpecentes e financia campanhas. Da um milhdo para o candidato A, um
milhdo para o candidato B e um milh&o para o candidato C. E recebe como

contrapartida, no minimo, trés milhdes em concessdes, entdo nunca perde. E
um cidaddo respeitado”.

Se existe crime realmente organizado, que planeja e executa acdes lesivas ao

cidaddo, ele definitivamente ndo é o dos pobres. O curioso é que, a imprensa insiste em



nos fazer crer que sdo 0s pobres 0s criminosos organizados que devemos temer. Mesmo
que tentemos considerar a parca organizagdo destes, nos chama a atencdo o fato desta
ser tratada como algo consistente e que represente o maior risco de violéncia a que 0s
cariocas se julguem expostos. Mesmo que consideremos a alianca entre faccbes e
comandos, como parece ocorrer entre membros do Comando Vermelho carioca e do
Primeiro Comando da Capital paulista, o mal que essas entidades podem fazer a
sociedade ainda esta ainda muito aquém do que suple a idealizacdo que delas se faz.
Que ele existe, é claro que existe — e os “funkeiros” do CV ainda acabardo, com sua
estrita consciéncia empresarial, nos mostrando que esse mal pode ser grande —, mas é
muito menor do que outros “bandidos” causam. E, queira ou ndo queira, € a estes que 0S
jornalistas protegem com o siléncio. E é neles que os ndo tdo organizados “bandidos”

cariocas se inspiram para uma maior organizacéao.

4.2. O silencioso 6dio das ovelhas.

As classes médias tém d6dio e se remexem em seus sagrados lares-tumulos,
nos quais somente ha espaco para o zapping de suas ficcdes de personalidade. A “guerra
a Beira-Mar” parece ser um dos sinais do qudo grande é esse 6dio. No entanto, 0s
adeptos do “Partido da Ordem” créem na polaridade essencial do Ser. Comungam, ao
largo de todas as suas perversdes, sempre mais vicarias que reais, do ideal de que a
justica vencerd, pois ha o bem e o mal, e os filmes e novelas sempre terminam com a
vitéria daquele. Mesmo nas noites atormentadas pela perspectiva da falta de recursos
para manter os sonhos agenciados, 0 sujeito mediano sempre tenta encontrar o melhor
caminho entre os dois oferecidos. Como ambos levam ao mesmo lugar, acaba no meio
da estrada, exposto aos mais diversos salteadores.

Como se ndo bastassem suas péssimas condi¢cdes psicoldgicas, sua
necessidade de aportes constantes de imagens para lhe referenciar a identidade, seu
terror de tudo o que ndo é familiar e controlavel, o sujeito de ideais medianos esta
cercado e sem alternativas a ndo ser o panico. De um lado, os peixes grandes, 0s
criminosos de grosso calibre financeiro; do outro, os de grosso calibre bélico. Aqueles

sdo seus aliados tradicionais, embora sejam quem mais lhes tira o sono. Estes sdo seus



inimigos ha tempos, embora seus ataques lhe causem menores danos do que o dos
primeiros. Os ricos os “cooptam”, os pobres os afugentam.

Ha vérias maneiras de se saquear as classes médias: os impostos estdo entre
as mais diretas, mas também h4 as drogas, as tarifas publicas, as aplicacdes financeiras e
o0 proprio trabalho. Os bancos, as operadoras de telefonia, os fornecedores de energia, 0s
grandes traficantes de drogas ilicitas e o poderoso Estado neoliberal®” parecem saber
bem disso. Como hd uma morte subjetiva, todas sdo bem aceitas, contanto que facam
parte do Real, principalmente se delimitarem seus contornos.

O dltimo século culminou com a rearticulagdo da logica da producdo. Bens
simbolicos e bens imaginarios substituem os bens de producdo classicos. A industria
cultural em seu formato informacional domina as a¢des e iniciativas do circuito em que
antes predominava a transformacdo de matéria prima natural em bens de consumo. Isso
correspondeu ao né gordio® que, ao ser desatado, abriu caminho para a invasdo
“definitiva” da légica capitalistica, o “fim da historia”. Se antes era necessario um certo
tipo de escravo, o proletario, este simplesmente deixa de existir, como num passe de
mégica, como a realizacdo concreta de um cenario had muito projetado como ideal pelas
classes médias. Um mundo sem pobreza sempre foi 0 sonho do homem mediano, pois a
sua simples visdo ha a perspectiva do pensamento soturno de que um dia ele poderia
passar por isso. Ou, mais precisamente, esse pensamento € necessario para representar o
seu nojo pelo diferente. As condigbes estdo dadas para isso, mas, como num conto
macabro, eis que o fado vem cobrar os seus tributos. E, consoante a pratica dualista
dessa gente que escolheu a mediocridade, a cobranca vem em duas frentes.

No plano simbdlico ocidental, alguém sempre tem que ocupar o local do
“ndo-saber”. Isso néo significa afirmar que os demais saibam de algo, mas simplesmente
que h& uma regido remetida a coordenacdo do plano imaginario que serve como
termostato do processo civilizatério por trazer em si uma significacdo voltada para a
demanda de preenchimento de sentido. Essa regido concentra a agdo do organismo social
projetado pelos “jogos finitos”. Trata-se do nucleo de onde parte o equilibrio do sistema
e, por isso, deve ser monitorado. As massas trabalhadoras das inddstrias ocuparam esse

% No jogo especular, porém, o neoliberalismo postula o enfraquecimento do Estado.

8 Ppara Houaiss (ibidem): “Segundo a lenda, né que prendia ao timdo o jugo da carreta do rei Gordios,
depositada no templo de Zeus, em Gordios, capital da Frigia, sobre o qual existia a profecia de que quem o
desatasse tomaria para si a Asia; n6 gordiano. Pela tradicdo, o conquistador Alexandre da Maceddnia cortou
tal n com sua espada e invadiu a Asia”.



espaco durante bastante tempo, mas a transformacdo do estatuto regido pela logica de
acumulacdo de capital traz uma nova proposta axial.

O proletariado era a regido do “ndo-saber” na medida em que o trabalho
bracal se mostrava a solucdo para a arregimentacdo das forgas produtivas. O operario
precisava estar estofado de sentido para se portar adequadamente na linha de producéo e
assumir o seu lugar no mercado consumidor, “mediatizando-se” pela crescente midia de
massas. Na medida em que isso ocorria, demonstra-se como era necessario fundar uma
cultura peculiar para essa “massa” que, na simulacdo da conformidade, perdia seu
carater informe obtendo as informagbes adequadas para a integracdo perfeita ao todo
através dos meios de comunicagdo e o conhecido trabalho de Richard Hoggart (1958)
sobre a literacia voltada para os trabalhadores ingleses parece apoiar nosso pensamento.
Ele bem demonstrou como a iniciativa da literatura midiatica era, naquele momento,
coordenada pela tentativa de “cooptar” os velhos e solidos habitos comunitarios
tradicionais para uma nova linguagem e uma nova estrutura de sentido. Tratava-se da
aparentemente bem sucedida implementacdo da vontade burguesa como fechamento
semantico de todo o senso cultural. O popular, “tradicionalmente tradicional”, precisava
ser “cooptado” e as diferencas que o marcavam singularmente apagadas. Assim foi.

O cultural foi, assim, trazido para primeiro plano numa estratégia de
hegemonia de um padrdo universal, que aparentemente obteve sucesso mesmo que
consideremos o carater hibrido de toda e qualquer interagdo no plano da cultura. No
entanto, € possivel considerar que se tratou de uma simulacdo na qual a dita cultura teve
espaco instrumental, sempre com uma articulacdo de cunho politico a lhe sustentar o
sentido e comandar formatos e conteudos. O proletariado adquiria uma nova cultura,
uma sofisticacdo do tradicional recondicionado em “moderno”. E ndo é possivel
esquecer que sofisticar significa fraudar, enganar, falsificar. Ndo ha davidas de que ha
uma proximidade muito grande entre Hoggart e os frankfurtianos.

Esse ponto é fundamental para compreender a evolugdo do processo de
articulagdo do sistema “capitalistico” da contemporaneidade. O chamado fake, a trapaca
assumida pelo discurso da pdés-modernidade, nesse sentido, tem tudo de moderno. Se
posto numa proporgdo adequada no percurso de falsificacdo da experiéncia comunitaria
proposto por Hoggart, redunda no que temos hoje proposto como realidade, formatando
0 “bios midiatico” pensado por Muniz Sodré (2002). Este bem pode ser entendido como
o paroxismo do fake modulado pelas linhas editoriais dos veiculos de cultura de massa

do século XX. E é no olho desse furacdo, cuja perda do senso ancorado na ordem



racional stricto sensu engendra uma ordem algo heterodoxa para a ordenacéo do sistema,
que as classes médias, elas proprias, passam ao foco das atencdes, assumindo o lugar do
“nao-saber”, ou seja, na linguagem “capitalistica”, o lugar do investimento do saber.
Assume, desse modo, o papel daquele que necessariamente precisa de alguém que lhe
diga quem é. E, se por um lado, podemos afirmar que em sociedade todos precisam
disso, é na configuracdo de valores caracterizados como adequados a uma determinada
classe social que essa necessidade de saber toma forma num determinado momento
histérico. Logo, “saber quem se é” para 0s tempos do proletariado parece ser muito
diferente nos tempos de foco concentrado na projecdo do que seja a classe média.
Naqueles tempos, a configuracdo estava calcada, como bem mostrou Hoggart (idem), na
literacia, no discurso de acesso de uma comunidade iletrada ao mundo da literacia, para
gue melhor pudesse ser incorporada e, conseqiientemente, controlada, em nossos tempos
isso é diferente.

A atencdo pela classe meédia ndo é tdo nova. Essa antes obscura fatia da
populacdo que se avolumou até tomar totalmente o foco do sistema, cresceu em
importancia exatamente na seqiéncia da realidade exposta por Hoggart e pelos
frankfurtianos. O “ponto de mutacdo” parece ter se materializado na metade do século
passado, com a rearticulacdo do poder em torno do neoliberalismo, nas ultimas duas
décadas desse mesmo século, selando uma transformacao da logica de producdo e de
acumulacdo de riquezas. A partir de entdo, com o eixo da produgdo voltado para o
subjetivo — com as coisas deixando de ser fixas e passando a circular livremente,
enquanto as pessoas passam a se fixar cada vez mais em pardmetros predefinidos
midiaticamente que lhes dao, porém, a ilusdo de vertiginoso movimento —, as classes
médias, tradicionais trabalhadoras do ramo de servigos, saltam a primeiro plano, e o
olho do “grande irmdo” midiatico se voltou para elas. Se até um tempo a politica era um
terreno de oposicdo entre elites e proletarios, de um momento para outro passou a ser um
confronto ficticio entre ideais medianos: os bons administradores e 0S maus
administradores, 0s “técnicos” e os “politicos”®. Enquanto as classes médias se distraem
no debate simulado, lhe esvaziam os bolsos. Se ndo hd mais proletarios para tirar o
sangue em forma de lucratividade, é preciso muito circo para agitar os mortos enquanto
alguém lhes tunga a carteira. Ndo had bem um mercado mundial a ser alimentado e

satisfeito, mas um exiguo grupo de piratas a saquear o que pode. E, na situagdo atual,



somente ha um grupo populacional a ser saqueado, as classes medias. Duplamente: pelo
trabalho e pela tributacéo (direta e indireta).

Temos diante de ndés um quadro bastante preocupante. Ha que se pensar na
participacdo da imprensa na construgdo dessa conjuntura terrivel. Como vemos nas
matérias jornalisticas enxertadas neste texto, h& uma inequivoca tendéncia para o
fomento do medo direcionado para uma entidade que ora recebe o nome de “Crime
Organizado”, ora de “Poder Paralelo”, ora, genericamente, de “Trafico”. Essa entidade
abstrata e essencializada como “0” mal guarda semelhancas com a outra entidade
demonizada no inicio dos anos 90, o Funk. Dela fazem parte negros e pobres, aqueles
que historicamente sdo acusados pela ocorréncia de crimes na cidade.

Cabe pensarmos o que é o crime. Trata-se da transgressdo de uma lei. Comete
o crime quem infringe a lei propositalmente, quando é crime doloso, ou néo
propositalmente, quando é crime culposo. Perceba-se, aqui, que se parte de uma
referéncia legal que, conforme pensava Durkheim (1977) representava a organicidade da
“consciéncia coletiva” dirigida para um padrdo que, necessariamente, gerava 0 crime
como oposicdo a ele. Haveria uma oposicao entre individualidade e coletividade, pois,
como cré Durkheim, “uma vez que ndo pode haver sociedade em que os individuos néo
divirjam mais ou menos do tipo coletivo, € inevitdvel também que, entre estas
divergéncias, existam algumas que apresentem carater criminoso” (ibidem, p. 60). Essa
nocdo € estruturante para a sociedade ocidental. Assim, ela pode se pensar como
homogénea, como um organismo a funcionar harmonicamente que, via de regra, gera
insatisfeitos estatisticamente menos significativos que os satisfeitos. Quando ocorre o
contrario, para Durkheim (ibidem) ha a necessidade de transformacdo do padrdo ditado
pela “consciéncia coletiva”, pois marca um momento em que a antiga conformidade ndo
é mais adequada para a maioria. No pensamento organicista, a transformacdo se daria
por uma contradi¢do considerada como

disfuncdo efetiva, que tende a readaptagdo, ao reequilibrio desejado; o
“conflito” aparece mais como competicdo, onde métodos ilegitimos mas
racionalmente eficazes substituem os emperramentos que atrapalham muitos
individuos de alcangar o éxito; e a “mudanca” aparece, finalmente, como a
forma da “sociedade humana em geral” reencontrar-se na sua unidade

homogénea originaria, necessaria e eterna (DILSON MOTA e MICHEL
MISSE, 1979, p. 23).

8 Ver, no anexo G, matéria do Jornal do Brasil, edicio de 26 de setembro de 2004, intitulada “Voto pragmético
mostra mudanca no perfil do eleitor”.



Logo, hd uma nogédo de que a sociedade ¢ um todo organico,

um sistema social ja dado, “funcionando”. A harmonia e o equilibrio, a partir
dai, surgem automaticamente. Existe uma fase hipotética, inicial, quando o
sistema esta “funcionando normalmente”. O processo de mudanca social pode
ocasionar desequilibrios e conflitos, mas a tendéncia “natural” sera o retorno a
um estado de equilibrio e harmonia. Mesmo que surjam modifica¢cdes na
estrutura social, haverd um momento em que as coisas Se encaixardo nos
respectivos lugares e os niveis social e cultural voltardo a se ajustar. Uma nova
ordem poder4 até ter sido instaurada (GILBERTO VELHO, 1979, p. 15).

O desvio teria, assim, um carater “benéfico”, pois estabeleceria a necessidade de
mudancas na ordem social. N&o h& brechas, ndo hé vacuo. Tudo esté integrado, mesmo o
crime.

A imprensa carioca, porém, ndo pensa assim. O crime, nas suas paginas, &,
prioritariamente, objeto de oprobrio. Como bem afirma Moretsohn (2003), assume o
papel do Poder Judiciério, julga, condena e promove execug¢des publicas. H& uma
identificacdo com a funcdo do Estado autoritario, de julgar e executar pessoas, boa parte
das vezes, sendo sempre, cometendo, por conta disso, o crime da calinia. A Unica
solucdo para o desvio, na linha editorial dos jornais da grande imprensa carioca, € 0
castigo: penas mais duras, incremento da repressao, mais prisdes, etc. No século XIX, ha
mais de cem anos, Durkheim escrevia:

E preciso que a autoridade de que goza a consciéncia moral ndo seja
excessiva; d’outra maneira, ninguém ousaria levantar a mdo contra ela e ela se
cristalizaria facilmente numa forma imutavel. Para que evolua, é preciso que a
originalidade individual possa vir a lume; ora, para a originalidade do
idealista, que sonha ultrapassar seu século, se manifeste, é necessario que a do
criminoso, que esta abaixo do seu tempo, seja possivel (ibidem, p. 61).

Ou os jornalistas ndo leram Durkheim ou preferem uma solugdo rapida, a
condenagdo do criminoso como essencialmente hediondo, como um *“doente”, um
“degenerado”, um “bandido”. Neste caso, obtura-se a compreensdo do sentido do crime
gue, mesmo no organicismo estreito de Durkheim, pode ser reconhecido como algo que
indica uma transformacdo da tal “consciéncia coletiva”. Ndo ha sequer a profundidade
durkheimeana nos textos jornalisticos do Rio de Janeiro. Para a grande imprensa, 0
castigo é o unico remédio pois ha um pré-juizo, ou um pré-conceito, no qual o criminoso
é codificado como um “ser” patologico. A questdo é fechada numa captura do sentido no
esquema dos “jogos finitos”. O criminoso ja perdeu, pois ganhou a esséncia do “ser”
patoldgico, ou seja, do “ndo ser” platdnico. Na sala de espelhos da subjetividade



ocidental, duplicagbes como essa sdo explosivas. Ndo exatamente pelos conflitos que
trazem, mas pela natureza autofagica desses conflitos.

Retornando ao tema do “choque de civilizagbes” de Samuel Huntington
(1998), cremos que ndo ha como sustentar essa nova modalidade esquizoparanoide de
subjetivacdo. O que efetivamente tem se afigurado é um choque intracivilizacional, o
velho “bem” contra o “mal” dos filmes estadunidenses se consubstancia nos monstros
que se voltam contra o proprio criador. Baudrillard (2004, p. 38) ilustra com sagacidade
o drama do Império: “Ja se disse: ‘Deus ndo pode declarar guerra a si mesmo’. Pois
pode! O Ocidente, na posicdo de Deus (de poténcia total divina e de legitimidade moral
absoluta) torna-se suicida e declara guerra a si mesmo”. Percebemos, nas palavras de
ordem bélicas que se alastram pela imprensa um envolvimento direto da midia nesse
confronto insano, porém inevitavel, o de Deus contra si préprio. Tudo indica que o
Ocidente se encontra em uma daquelas “sinucas de bico” cujo qualquer movimento leva
ao “suicidio”.

“A guerra a beira-mar” carioca, tdo perto do oceano que banhou a fama da
cidade como linda em relevo e em espirito, personifica-se no redobramento do massacre
quinhentdo promovido pelos exploradores europeus e por seus descendentes em carne e
alma. Transforma-se, simbolicamente, num momento estratégico, numa “guerra a Beira-
Mar”, como forma de essencializar o mal que atormenta a ja tdo atormentadas classes
médias cariocas. E uma guerra ingléria, um movimento suicida de uma ldgica
civilizacional que ndo aprendeu com os proprios erros, tendo esgotado praticamente
todas as artimanhas para ocultar suas atrocidades. Eis que a légica méagica do “inimigo
externo”, da alterofagia e da guerra santa, utilizada com sucesso durante tanto tempo,
vem cobrar os seus tributos ilégicos. O velho jogo de atirar para fora todo o mal,
fazendo do outro o algoz de todos os martirios chegou ao paroxismo que prenuncia 0 seu
declinio. E é ai que ele se torna mais cruento e doloroso.

A representacdo carioca da “luta contra o terror” é, assim como a matriz de
onde tirou sua inspiracdo, uma falacia perigosa para a propria “civilizacdo”. Trata-se de
uma corruptela provinciana da bravata estadunidense de “policia do mundo”. E, como
todo poder de provincia, o jornalismo carioca quer mais, quer ndo apenas ser policia,
mas ser magistrado. Tomar a “organizacdo” pela organizagdo chega a ser ridiculo, se ndo
fosse tragico para tanta gente. Mais uma vez, porém, esta fiel ao “modelo americano”.
Os jornais estadunidenses também suspenderam qualquer rigor critico e promovem, até

hoje, um julgamento e uma condenacdo sumaéria dos “terroristas” que alimentaram.



Durante décadas, os assassinatos das torres foram encomendados pelo Estado e pela
midia que o reafirma, quando ocorreram, foram cobertos pela mesma midia e
aproveitados pelo redobramento do discurso insano do Estado. O mundo capitalista lucra
mesmo quando decepa o proprio braco.

No dia 28 de setembro de 2004, ha poucos meses atrds, o jornal carioca O
Dia noticiou, em sua primeira pagina, a execucdo de dois suspeitos de ter atirado contra
um helicéptero da policia civil com fuzis. Foi um fuzilamento sumario de dois rapazes
que, ndo se pode afirmar com exatiddo, trabalhariam para a quadrilha local. Nada de
anormal nisso, pensa “objetivamente” o jornalismo de midias como O Dia. Se € uma
guerra e se 0 inimigo € o mal, nada de estranho em que seja exterminado. O cinismo da
grande imprensa €, no entanto, absolutamente ilimitado. A noticia dava conta de uma
execugdo apenas porque havia um fotografo e uma repdrter do jornal no helicoptero.
Logo, era um “furo”. Ndo a morte dos rapazes, mas a presenca da midia. Noticiar mortes
de traficantes “em confronto”, como “vitimas de auto de resisténcia” é banal e aceitavel,
faz parte da “objetividade”, ndo merece maiores questionamentos. O que o fotdgrafo
registrou e 0 que a repoOrter descreveu, no entanto, era o banal duplicado pelo
testemunho essencial da imprensa, pela mesma “objetividade” que Nelson Rodrigues
inumeras vezes classificou como um atributo dos idiotas. Assim, precisava “ser”, muito
embora tais execu¢Bes sumarias “ndo fossem”, pois constam “objetivamente” nas
paginas do mesmo jornal no rol das “mortes em confronto”. Diariamente 0 mesmo jornal
fala de “Terror”, “Guerra”, que brada que “O Rio ndo merece”, repete em praticamente
todas as edi¢Ges as palavras “medo” e “violéncia” incessantemente.

Eis um exemplo de um dos efeitos mais fascinantes da sala de espelhos: a
negatividade dos “bandidos” encontra a negatividade da objetividade camufladora de
assassinatos, tudo se torna positivo e hd o furo jornalistico. As mortes encomendadas
pela imprensa carioca sdo os furos da imprensa carioca. Trata-se, sem qualquer duvida,
de um jogo que sé admite vitorias, mesmo que isso signifique massacres ou execucdes
sumarias rotineiras. Mesmo que isso signifique estar destruindo boa parte dos jovens que
tém tanto direito de sonhar com uma vida de classe média quanto os jovens da classe
média tém de sonhar com suas futilidades. E um jogo perdido, pois traz em si um
elemento muito mais perverso do que este, que ja tem perversidade de sobra. Um jogo
“finito” na natureza e na inteligéncia.

A “guerra a Beira-Mar” é uma guerra do sistema contra si préprio, contra

uma parte de si proprio. Uma guerra travada ndao dos incluidos na limes contra os



excluidos dela, mas entre os incluidos, pois que dos excluidos nada se pode tirar além da
vida, e o butim é fundamental nessa guerra. Fernandinho Beira-Mar esta incluido, assim
como todos os “bandidos” que conseguem um “lugar ao sol”. Fosse Beira-Mar um
ladrdo de galinhas, um perfeito excluido, jamais teria destaque na midia. Esta ndo teria
como positivar uma negatividade absoluta. Mas, quando esta se redobra na intengdo do
“bandido” em negar a sua negatividade, positivando-a como participacdo efetiva no
mundo econdmico, eis que surge o charme essencial que assegura sua presenca
midiatica. Fernandinho Beira-Mar é um idolo ao qual as elites rendem as maiores
homenagens. E aquele que abre as portas para a captura das classes médias no espelho
de suas almas, no recondito de seu odio.

Para as elites, entdo, ao negativar a sua negatividade, Beira-Mar torna-se
positivo, pois sua existéncia erige loas ao sistema que aquelas comandam e este integra.
Ja para os excluidos, a positividade duplicada do “bandido”, um “excluido” que se
“incluiu” pelo confronto com as elites e que, por conta disso, consegue uma inaudita
projecdo midiatica, inclusive no exterior, se torna negatividade. Discursa que nao ha
opcdes fora do jogo econémico civilizatério, logo ndo deixa alternativas subjetivas. O
“excluido” continua excluido, mesmo “incluido”. N&o contribui com seus valores, ou
contribui e ndo obtém sucesso, logo estes precisam ser abandonados. A ascensdo das
“alas jovens” do CV, o ja extinto “CV Jovem” e os “funkeiros”, mostra que isso vem
ocorrendo.

Para as classes médias, Beira-Mar é, conjunturalmente, o preenchimento
entre a negatividade e a positividade especular. O “bandido” é a propria imagem da
classe média, o dancarino solista de uma pantomima que tem como coro a prépria classe
média. O destino de Beira-Mar, preso, isolado, execrado publicamente, com os bens
arrestados, ¢ a metafora da vida mediocre a quem Wright Mills (1976, p. 14) chamou de
white collar:

Num mundo povoado de grandes forgas ameacadoras atribui-se logo ao
homem de colarinho branco todas as supostas virtudes da criatura modesta.
Pode ser que ele esteja no nivel mais baixo da escala social, mas tem, ao
mesmo tempo, o aspecto tranquilizador de classe média. E facil e seguro
compartilhar seus problemas; pode fazer muito pouco, ou nada, por eles.
Outros atores sociais ameacam tornar-se poderosos e agressivos, defender
exclusivamente seus interesses e fazer politica. O grande negociante mantém a
nacdo em suspenso com um simples arquear de suas espessas sobrancelhas, até
que todas as reivindicacdes sejam atendidas; o grande fazendeiro cultiva o
Senado para que os latifundiarios consigam o que querem. Mas os colarinhos-
brancos ndo podem fazer isso. Coletivamente, sdo mais lastimaveis do que

tragicos, lutando contra uma inflagdo andénima, sustentando até mesmo na
miséria a esperanca de uma rapida ascensdo a americana. Eles sdo impelidos



por for¢as que ndo podem controlar, arrastados para movimentos que ndo
compreendem; metem-se em situagfes nas quais a sua posicdo € a mais
desamparada. O homem de colarinho branco é o heréi-vitima, a criatura
modesta que sofre a acdo, mas ndo age, que trabalha despercebida num
escritérip ou numa loja, que jamais levanta a voz, jamais retruca, jamais toma
uma posigao.

Transforme-se um ponto ou outro tomando em consideragdo a nova
conjuntura, e a definicdo continua vélida. A classe média é como o rebanho que aguarda
silencioso o abate, todas as manhds, até que ele chega, geralmente no inicio do més
seguinte, quando tem que pagar suas contas e tributos. Ndo opina, pois repete somente
aquilo que lhe foi ensinado pela objetividade essencial da imprensa. Continua a nédo ter
nenhum controle sobre seus problemas, nenhum poder politico. A do Rio de Janeiro, da
ensejo a um “populismo de direita” ressuscitado do tumulo de Carlos Lacerda, que um
dia sonhou lavar a cidade com as aguas de um rio da baixada fluminense, ainda sem
contar, naquela época, com a Guarda Municipal com seu aparato para-militar e seu spray
de pimenta. As classes médias mantém-se como mediocres “herdis-vitimas” que sofrem
0 ataque de poderosas e rapinantes forcas econdmicas, mas, orientados pelo “tautismo”
jornalistico, odeiam os pobres pelo pouco que estes lhes roubam.

O Fernandinho Beira-Mar da imprensa € como um reflexo revelador, aquele a
que temos dar mais atencdo na sala de espelhos midiatica do Rio de Janeiro
contemporaneo. Sob o ponto de vista comercial, Beira-Mar é um dos “melhores” entre
os “excluidos”, por isso foi capaz de se positivar, assim como ocorre com 0s “melhores”
entre a classe média brasileira desde o “milagre econdmico”® da década de 70. Buarque
e Pontes (1980), num texto escrito ainda sob o efeito da eclosdo do “milagre” — pois foi
escrito em 1975, quando do langamento da peca “Gota d’Agua —, mas que ainda traz
uma atualidade impressionante, ilustram bem como se deu a cooptacdo da classe média
para o sistema capitalista que “enfim” se implantava no pais pela imobilizacdo politica e
cultural das chamadas “classes subalternas”, o “povo”, como ocorreu na bem mais
recente demonizacdo do funk no Rio, sempre contando com o prestimoso da classe
média:

(...) a experiéncia capitalista que se vem implantado aqui - radical,
violentamente predatdria, impiedosamente seletiva — adquiriu um tragico

dinamismo. O santo que produziu o milagre é conhecido por todas as pessoas
de boa-fé e bom nivel de informacéo: a brutal concentragdo da riqueza elevou,

% Processo de crescimento econémico artificial, fomentado pela entrada de capital estrangeiro, principalmente
através de empréstimos, ocorrida durante a década de 70, na ditadura militar que se instalou em 1964 e sé deixou
0 poder em 1985.



ao paroxismo, a capacidade de consumo de bens durdveis de uma parte da
populacdo, enquanto a maioria ficou no ora-veja. Forcar a acumulacdo de
capital através da drenagem de renda das classes subalternas ndo é novidade
nenhuma. Novidade é o grau, nunca ousado antes, de transferéncia de renda,
de baixo para cima. (...) No futuro, quando se puder medir o nivel de desgaste
a que foram submetidas as classes subalternas, nds vamos descobrir que a
revolugdo industrial inglesa foi um movimento filantrépico, comparado com o
que se fez para acumular o capital do milagre. (...) No movimento que
redundou num avango tdo grande dos interesses das classes dominantes sobre
os das classes subalternas, as camadas médias tém desempenhado um papel
fundamental. Elas, ao lado do autoritarismo, e de forma mais profunda, tém
legitimado o milagre. Seria ingénuo, a partir dai, fazer qualquer julgamento
moral da classe média brasileira. Se a raiz desse problema fosse moral, viver
ndo dava trabalho nenhum. A verdade é que o capitalismo caboclo atribuiu
uma funcdo, no tecido produtivo, aos setores mais qualificados das camadas
médias. Ndo apenas como compradores, beneficiarios do desvario consumista,
mas, sobretudo, como agentes da atividade econémica. Em outras palavras, o
capitalismo caboclo comecgou a ser capaz de cooptar os melhores quadros que
a sociedade vai formando. E isso, de certa forma, é inédito no Brasil
(BUARQUE e PONTES, idem, p. xi).

Da historica tradicdo de rebeldia dos intelectuais da pequena burguesia
brasileira citada pelos autores — Gregério de Matos, Graciliano Ramos, Oswald de
Andrade, Plinio Marcos, Cinema Novo, Teatro Oficina, etc. — restou o conformismo com

um bom pagamento e o sucesso midiatico:

A ironia, o deboche, a boémia, a indagacdo desesperada, a anarquia, o fascinio
pela utopia, um certo orgulho da prépria marginalidade, o apetite pelo novo
sdo algumas marcas dessa nossa tradi¢do de rebeldia pequeno-burguesa. Hoje é
possivel perceber que essa rebeldia era fruto da incapacidade que os diversos
projetos colonizadores sempre tiveram em assimilar amplos setores das
camadas médias e dar-lhes uma funcdo dindmica no processo social. O que
estava reservado ao intelectual pequeno burgués antes do periodo a que
estamos nos referindo? O jornalismo mal pago, o funcionalismo publico, uma
cadeira de professor de liceu, o botequim, a utopia, a rebeldia. Por falta de
funcdo ele era posto a margem. (...) O que acontece agora, inversamente, é que
a radical experiéncia capitalista que se faz aqui comeca a dar sentido produtivo
a atividade dos setores intelectualizados da pequena burguesia: na tecnocracia,
no planejamento, nos meios de comunicacdo, na propaganda, nas carreiras
técnicas qualificadas, na vida académica orientada num sentido cada vez mais
pragmatico, etc. O disco, o livro, o filme, a dramaturgia, comegcam a ser
produtos industriais. O sistema ndo coopta todos porque o capitalismo é, por
natureza, seletivo. Mas atrai os mais capazes (PONTES e DE HOLANDA,
idem, p. xiii)

O “milagre econbmico” promovido pela ditadura militar, viavel pela “entrada
de cabeca” no mundo econémico capitalista a partir da década de 70 e pelo consequente
endividamento do pais, foi sustentado principalmente pela classe média que, um pouco
mais tarde, viria a ocupar o espaco dedicado ao proletariado na histéria do capitalismo.

O sistema capitalista transformou suas estratégias e, ao contrario do que poderiam

esperar 0s marxistas, tornaram o proletariado dispensavel. Pelo menos se considerarmos



o0 proletario como o trabalhador que apenas vende o seu trabalho, para que outros
consumam as mercadorias que ele produz.

A condicdo da sustentacdo do sistema esta cada vez mais na classe média, o
que deixa entrever uma auto-fagocitose do sistema, o que ndo significa sua ruina. A
reorganizacdo coloca esses “incluidos” no olho do furacdo. S&o as vitimas preferenciais
de ambas as criminalidades. E com a poupanca dessas classes médias que vivem as elites
e é com a sua gana por drogas ilegais que vivem os pobres. Esta, efetivamente, no centro
da sala de espelhos identitaria e midiatica. Eis ai o grande Estranho da Sociedade de
Controle. Essa classe mediana economicamente e rasa culturalmente constitui-se, neste
momento historico, como a referéncia a ser pensada para a compreensdo do futuro do
capitalismo. E nas vielas de seus relacionamentos com o terror que vem de ambos 0s
lados, que pode surgir efetivamente o “pulo-do-gato” para entendermos o que sera feito
com relacé@o ao exposto nesta dissertacéo.

O “novo proletariado” parece estar entre as classes medias, produtoras de
riquezas e consumidoras de simulacros de riquezas. Aqueles que foram um dia
cooptados para servir ao sistema tém agora que o sustentar com a propria carne e
sangue. A chave ndo esta mais na hora trabalhada, muito embora o capitalismo
mantenha essa fonte de lucro. O novo foco dos ganhos de capital se concentra cada vez
mais na circulacdo financeira e nos saques a poupanca e nao ha excluidos que apliquem
no mercado financeiro nem que reinam poupanca consideravel para ser saqueada.

O sistema comeca a mastigar a si proprio, pois se esgotaram 0S recursos a
limes. Esta, foi mantida como simulacdo da divisdo entre dois mundos que, na
extremidade da simulacdo, torna-se inexistente. Os “excluidos” se descobriram no
direito de fazer parte da festa e transpdem a limes alavancados por um grande negécio
capitalista. Uma parte deles, é claro, mas que representam, para a outra parte, o reflexo
de uma realizacdo antes tida como impossivel. H& uma “inclusdo excludente”, mas ha
uma “inclusédo”.

A classe média, porém, necessita da limes simulada pela imprensa para que
se sinta segura quanto a prépria identidade, afinal, ela ndo sabe bem exatamente onde,
no mar revolto de seu drama econémico, termina o seu devaneio de ascender a elite e
onde termina o seu risco de “exclusdo” do sistema, com a faléncia ou o desemprego.
Assim, ao entrar em contato com a imagem midiatica de Beira-Mar, o sujeito de classe
média pode sentir-se seguro, pois “sabe” que tudo estd no lugar essencial de sempre. O

problema, pensa, ¢ a falta de autoridade, a “impunidade” — uma das palavras mais



repetidas no noticiario. Se a ordem for restabelecida, tudo voltard ao normal. Isso é
simplesmente uma alucinagdo, devaneios de mortos-vivos.

Nada é como antes e a vitima €, a partir de agora, o préprio cidaddo “médio”,
aquele que sempre quis se esconder por tras de seus sonhos de sucesso imediato, que
passa as noites diante da televisdo a engolir toda a densidade especular das esséncias do
mundo ocidental. Ndo é & toa que os antigos zooldgicos humanos®™ do século XIX, e
mesmo 0S mais atuais, das favelas e seus bailes funks cobertos por “herdis” como Tim
Lopes, foram substituidos pelo “Reality Show” dos Big Brothers. O estranho, o bizarro,
estd entre as classes médias, que desnudam a sua barbaridade e o seu “primitivismo” na
exibicdo de algumas pessoas que se digladiam moral e emocionalmente por alguns
milhares de reais. O que acontece quando alguém absolutamente egdlatra, alguém que
controla magicamente — através de uma folha impressa ou de um controle remoto — uma
sala de espelhos identitaria, descobre a sua prépria degeneracdo? A resposta é facil.
Precisa de um outro que possa acusar, de um espelho para culpar por suas rugas. O
“velho truque” de acusar o outro pelas proprias faltas.

Beira-Mar é apenas o reflexo de um sistema que a tudo tem abarcado, engoliu
0s antigos rebeldes pequeno-burgueses e imobilizou as antigas “forgas populares” no
crime. Os grandes anunciantes precisam de seu charme para suavizar a dor da classe
média e, de reflexo, o “bandido” passa a espelho, e é o culpado ndo apenas pelas rugas,
como também pelas espinhas e pelas olheiras matutinas.

Trata-se, no entanto, por identificacdo direta, da imagem de uma entidade
que chamamos as “classes médias”, posta no reflexo especular midiatico. Assim como o
detento “Beira-Mar”, transferido, em fevereiro de 2003, da cadeia carioca Bangu 1 —
onde gozava da companhia dos amigos e parceiros e provavelmente tinha outras regalias
— para a penitenciaria de Presidente Prudente, cidade do interior do Estado de Sdo Paulo,

isolado e sem amigos, as tais “classes médias” “perderam”. Perderam a chance de
entender que as elites que as exploram forjaram, através da imprensa, uma imagem da
lua no poco, e mergulharam no poco. Perderam a oportunidade de entender de forma

“global” a sinuca em que se encontram ndo apenas elas, as classes médias, mas toda a

%1 Os chamados “Zooldgicos Humanos” eram “exposicdes etnoldgicas” que exibiam principalmente “as ragas
humanas inferiores”. Segundo Nicolas Blancel, Pascal Blanchard e Sandrine Lemaire (2000, p. 16): "Les zoos
humains, expositions ethonologiques ou villages négres restent des sujets complexes a aborder pour des pays qui
mettent en exergue I’égalité de tous les étres humains. De fait, ces zoos, ou des individus « exotiques » mélés a
des bétes sauvages étaient montrés en spetacle derriére des grilles ou des enclos a un public avide de distraction,



civilizacdo ocidental a qual ainda tentam se agarrar. Perderam também a chance de
evitar uma tragédia maior para si proprias, isolando-se no seu mundinho murmurante,
cheio de ressentimentos e rancores indissociados, provavelmente como se encontra
Fernandinho Beira-Mar no interior paulista.

A festa acabou, juntamente com os milagres econdémicos de antanho. Quando
0 sistema chega a um paroxismo de seu poder, derrubando praticamente todos os limites
possiveis para a sua invasdo, quando efetivamente se torna Império onipresente, resta
alimentar-se da propria carne, e, a0 menos economicamente, ndo ha carne nos
“excluidos” do sistema produtivo. E, assim, todos sabemos bem quem esta sendo servido
nesse churrasco. Enquanto a classe média se distrai com o charme midiatico, ainda que
nefasto, de Beira-Mar, enquanto se mantém no pedestal do “heroi-vitima”, alguém lhe
tempera para o banquete. E o que € pior, agindo “dentro da lei”.

Ilude-se, porém, quem pensa que as classes médias acreditam inteiramente no
que Ihe conta a midia. Porém, sua vinganca contra o opressor econémico €, como tudo
na sua vida, mesquinha e cinica, comedida, quase silenciosa. Um golpe aqui, um “se dar
bem” ali, coisas do mundo dos “jogos finitos”. Mas, dentro de si, cada cidaddo mediano
traz 0 gozo da tragédia. O mesmo gozo que viabilizou o ataque de 11 de setembro de
2001, pois como afirma Baudrillard (2002, p. 11),

A la limite, c’est eux qui I’ont fait, mais ¢’est nous qui I’avons voulu. Se I’on
ne tient pas compte de cela, I’événement perd toute dimension symbolique,
c’est un accident pur, un acte purement arbitraire, la fantasmagorie meurtriére
de quelques fanatiques, qu’il suffirait alors de supprimer. Or nous savons bien
qu’il n’en est pas ainsi. De la tout le délire contre-phobique d’exorcisme du
mal : c’est qu’il est 1a, partout, tel un obscur objet de désir. Sans cette
complicité profonde, I’événement n’aurait pas le retentissement qu’il a eu, et
dans leur stratégie sumbolique, les terroristes savent san doute qu’ils peuvent
compter sur cette complicité inavouable.

E esse mesmo sentimento de cumplicidade que alimenta o charme que a
imprensa evoca em Fernandinho Beira-Mar e outros “herdis midiaticos” do crime. E por
esse mesmo senso suicida que a classe média pode se odiar nos terroristas, nos
pedofilos, nos “bandidos” ou em qualquer outro “maldito”. E é por esses mesmos meios
que pode se premiar e se punir, se orgulhar de ter expulsado Beira-Mar do Rio de

Janeiro — assim como expulsou os demais “emergentes” da cena midiatica — e se infligir

o0 castigo do siléncio de sua condicdo de rebanho. Nesse jogo infernal de espelhos no

constituent la preuve la plus évidente du décalage existant entre discours et pratique au temps de I’édification des
empires coloniaux.”



qual nada é bem o que €, tudo se volta contra si, o charme de Beira-Mar é apenas mais
um dos reflexos que fascinam e aterrorizam a classe média urbana carioca. Mais um dos

fantasmas, porém ndo o Unico ou 0 mais assustador.

CONSIDERACOES FINAIS

A guerra no Rio de Janeiro ja existe ha muito. Ndo foram os escravos libertos que
a foram inventar atacando as elites, muito menos seus descendentes. N&o foram nem mesmo
0s “bandidos” dos jornais que a criaram. Estes ja pegaram “o bonde andando”, e cresceram
em grande parte exatamente no rastro de rancor patrocinado pelo massacre promovido
historicamente pelas elites. Na estrutura subjetiva da ocidentalidade é sempre necessario
haver um po6lo negativo para que haja positividade. N&o para que convivam, ndo para que se
completem, mas para que 0 positivo venca o negativo. Se este vence, ha uma representacdo
maléfica do caos. Mas, note-se bem, apenas uma representacdo, parte de uma simulacéo.
Entendemos que esse é o fetiche que organiza toda a subjetividade ocidental. Porém, se
lembrarmos que tudo isso se d& num ambiente especular, podemos suspeitar que a
negatividade esta sempre presente e é o pélo dominante. Mas isso ndo importa muito, pois ndo
temos mais tempo a perder com jogos especulares.

Essa constatacdo nos obriga a assumir a compreensdo de que nao ha, assim, algo
nessa redoma subjetiva que possa ser considerado “0” Real a ndo ser todo o seu conjunto. 1sso
exclui, como ja dito, no¢gdes como a de ideologia, pois ndo ha como considerar que ha um
Real por tras do Real. Essa promessa, porem, ¢ um dos venenos que mantém as classes
médias mortas subjetivamente. Enquanto brincam de manipular esséncias, com meta-relatos
como o cientifico e o econémico, e julgam desvendar o que ha por tras das aparéncias da
caverna platonica, os assim chamados “sujeitos” séo essencializados e ndo descobrem nada
além da propria nulidade enquanto sujeitos. Em termos diretos, se sujeitam no mesmo
movimento em que se pretendem donos de sua subjetividade. No entanto, se pretendem assim,
e assim se percebem no jogo especular. O que créem desconhecer lhes é conhecido, todos os
mistérios sdo desvendados pelo mundo da comunicacdo, esse “mundo das idéias” portétil,
onipotente, onipresente e onisciente. O que efetivamente desconhecem € exatamente o que
créem conhecer, isto €, a si proprios. Essa posicdo, na psicanalise, € denunciante de uma

alienacdo e, conseqiientemente, de uma sujeicdo. Nesse sentido, podemos afirmar que se trata



de uma morte subjetiva, um estado semelhante ao que vemos nas histérias de vampiros,
qguando estes vivem uma existéncia crepuscular, nem morta, nem viva. Os negros africanos
costumavam chamar isso de “zumbi” ou “cazumbi”, algo como um fantasma. Ha uma relagéo
entre o mergulhar no “fantasma”, isto é, na fantasia de realizacdo de todos os desejos, e ser
um “fantasma”. O fantasista é necessariamente “midiatizado”, vive presa de um “Outro” que
o define e discursa sua identidade, e assim Lacan (1979) compreendeu hegelianamente o jogo
alienante que configura o que chamamos de “sujeito”: a coisa ndo é a coisa, mas 0 sujeito
“coisificado”.
O fantasista midiatico de nossa contemporaneidade leva uma vida vicaria, vive
através de um outro que, por sua vez, é o fantasma do “Outro”, a coisa em si por exceléncia, o
resumo essencial de toda e qualquer coisa. O outro é a propria experiéncia e, especularmente,
0 sujeito s6 tem acesso a esta se remetendo a imagem que o outro faz de si, ou mais
precisamente, que o “Outro”, que poderiamos chamar de “Matrix”, utilizando o termo do
filme dos irmaos Wachowsky, constroi. Esse “Outro”, conforme estamos percebendo, porém,
é o proprio Real, ndo uma imagem produzida dele, como o filme citado sugere. O Real,
referido a essa alteridade, estaria marcado por um carater anamorfético, no qual, como na arte
minimalista ou a ready-art, se distorcem ou retiram os conteldos da realidade para
formalizar-se o vazio de significacdo que é exatamente preenchido pelos conteddos, como
refere Zizek (2003b, p. 273), ao tracar a referéncia da triade psicanalitica do Imaginario-
Simbélico-Real na arte contemporanea:
O Real estd presente, em primeiro lugar, como a mancha
anamorfotica, ou a distorcdo anamorfética da imagem direta da
realidade — como uma imagem distorcida, uma pura semelhanga que
“subjetiva” a realidade objetiva. Em segundo lugar, o Real esta
presente como o local vazio, como uma estrutura, uma construcéo
que nunca esta presente, mas s6 pode ser construida retroativamente
e assim deve ser pressuposta — é o Real como construcdo simbdlica.
E, finalmente, o Real é o Objeto obsceno para a excrecgao,
deslocado, o Real “em si”. Esse ultimo Real, se isolado, é um mero
fetiche cuja presenca fascinante ou cativante mascara o Real
estrutural, do mesmo modo que, no anti-semitismo nazista o judeu

como objeto para excrecdo é o Real que mascara o insuportavel
Real “estrutural” do antagonismo social.

Essas trés dimensfes do Real resultam dos trés modos de
determinar a distdncia da realidade “comum”: submete-se essa
realidade a distorcdo anamorfética; nela é introduzido um objeto
que ndo tem lugar ali; ou todos os contetdos (objetos) da realidade
sdo subtraidos ou apagados, e tudo o que sobra é o préprio lugar
vazio preenchido por esses objetos.



Parece claro que no jogo midiatico essa anamorfose tem o objetivo de realcar
esses contelidos, naturalizando-os na categoria de hiper-realidade — e sob esta paira o espectro
do abismo, a completa falta de sentido. O jogo especular brinca com o “morto-vivo”, fazendo
com que se entenda “muito-vivo” enquanto manipula imagens especulares em sua fantasia.
Dessa forma, se produz um fendmeno fantastico: o “morto-vivo” se cré ameagado de morte,
sendo esta a representacao do fim da possibilidade de “brincar” com essas imagens, e se volta
contra o alvo que lhe € apresentado pelo seu algoz, enquanto outros algozes agem livremente.
N&o é a toa que proliferam os sites que divulgam inUmeras “teorias conspiratérias”. Trata-se
de um jogo dentro do jogo, da artimanha de imaginar um “Outro” do outro, manipulador,
agindo sorrateiramente nas sombras, tramando contra o “Um”. Ora, tudo esta claro e ndo ha a
necessidade de imaginar conspiracdes. O problema é que 0 jogo especular jamais perde o
prumo e mesmo quando parece denunciar algo, ndo o faz. Ndo ha exatamente uma
conspiragdo, assim como ndo precisamos ficar rodando no mesmo lugar a imaginar qual o
construto ideoldgico em voga. O que ha é uma forma particular de entender o mundo na qual
ndo h& enganos a ndo ser a propria idéia de que ha enganos. A suposta “Matrix” € o proprio
engano e a idéia do engano. O circulo se fecha e la estdo os mortos-vivos no redemoinho,
gozando a “finitude” de seus jogos. Para eles, resta a ilusdo como meio de sobrevivéncia.
Mas, havera outra forma de vida? Certamente ndo, se estivermos na sala de espelhos. Ou,
talvez haja, mas ndo no imbroglio pendular da identidade ocidental. Nela, sempre ha dois
lados em tudo, porém qualquer dos lados redunda na mesma coisa. Ndo ha real a ndo ser
algum “orificio topol6gico” que permite a projecdo para além da polaridade. O telefone de
Matrix ou o vaso sanitario de Zizek (2003b, p. 275):

O real, portanto, ndo é primariamente aquela coisa hedionda e
nojenta emergindo novamente do vaso sanitario, mas sim a prépria
abertura, o espagco que serve de passagem para uma diferente
realidade ontol6gica — o orificio topoldgico que “curva” o espago
de nossa realidade, de modo que percebemos/imaginamos o0s
excrementos desaparecendo numa dimensdo alternativa, que ndo faz
parte de nossa realidade diaria.

As classes medias, porém, acreditam na polaridade que leva as fezes e ameaca
trazé-las de volta. Para elas, 0 mundo “é” ou “ndo €”, embora apostem no discurso econémico
que interpde quantidades entre as categorias do ser. O paraiso, para essa grande faixa de
mortos-vivos, é a descarga do vaso sanitario funcionando para ejetar o mal — incluindo os
“bandidos” —, e o inferno é a permanéncia ou a volta desse mal, com sua aparéncia nojenta e

seu cheiro nauseabundo. Entre esses pdlos, tudo se move, embora fiqgue no mesmo lugar. Essa



polaridade é a matéria prima da Matrix midiatica. Se um ou outro prevalecesse, como nos
sonhos e pesadelos dos medianos, ndo haveria a experiéncia do Real. E exatamente a
inconstancia que faz a realidade midiatica parecer “real” e é ela que aprisiona, N0 mesmo
movimento em que promete a liberdade.

Quanto a vivéncia da alteridade, percebemos que o0 vazio esta exatamente onde
deveria haver o “enchimento iluminista”, o sujeito. Neste, ndo somente esta a ignorancia,
como a projecdo disto como mal, no “outro”, que recebendo sua forma maléfica, pode ser
amado a moda cristd, ser “salvo”, catequizado, anulado. Numa explicagdo répida e cinica,
poder-se-ia dizer que isso ocorre para que se possa representar o diferente. No entanto, ha
uma anulacdo completa da diferenca e uma anulacdo do pensamento, ou, em outras palavras,
os estranhos, os barbaros ou os “bandidos” sdo 0 que o saber quer para si, 0 que o saber é para
si mesmo na tentativa de se definir enquanto uno, identificando a representacdo do vazio com
0 nada, com a falta (de sentido), hipertrofiando seu carater ficticio, conforme refere Alain
Badiou (1996, p. 80): ““O efeito-de-um ficticio se revela quando, por uma comodidade (...), eu
me autorizo a dizer que @ é ‘o vazio’, atribuindo assim o predicado do um a sutura-ao-ser
gue é o0 nome, e apresentando o inapresentavel tal qual.” Néo ha o vazio, todo o universo é
povoado por elementos que correspondem a algo, ao “Um” demidrgico. Dai a extrema iluséo
a que essa crenca nos remete. N&o ha vacuo na vida simbolica ocidental; se ha, ndo ha o ser,
logo ndo ha nada, pois nela o ser tudo abarca. A alteridade, nessa realidade é o risco, o perigo,
o sintoma do desmoronamento do sistema no qual tudo tem logica, exceto ele préprio, como
lembram Deleuze e Guattari (2000).

Fernandinho Beira-Mar ndo € um estranho. Sua esséncia estid descortinada e
somente por isso é um personagem midiatico. E um comerciante como outro qualquer, com a
diferenca em que atua num dos ramos mais lucrativos do mundo mercantil, o de drogas, que
movimenta anualmente algo em torno de U$ 500 bilhdes, sendo menos rentavel apenas que o
de armas. Como afirma Coggiola (2004): “Estes sao indices objetivos da decomposicéo das
relacdes de producéo imperantes: o mercado mundial, expressdo mais elevada da producdo
capitalista, estd dominado, primeiro, por um comércio da destruicdo e, segundo, por um
trafico declaradamente ilegal.” Cremos que Coggiola é, apesar de sua postura critica, muito
complacente com a logica capitalista. A decomposicdo parece, a nosso ver, absolutamente
prevista e adequada ao sistema. Para escapar da percepc¢do dessa realidade, ha a simulacdo da
decomposic¢éo na caga aos “bandidos”. No entanto, essa caga, apesar de estar custando muitas

vidas, ndo passa de uma farsa.



A sociedade que afirma o “ser” apenas nos negocios consentidos, “legais”,
engendra o “ndo ser” do ilegal como duplicacdo e pratica, desde o seu surgimento, a
ilegalidade consentida pela reflexdo de conceitos. No entanto, encena ter controle sobre essas
atividades que a compdem de forma denegada, como “ndo ser” que “é”. Falando de Beira-
Mar, estamos nos referindo, entdo, a alguém que domina uma especialidade comercial que,
pelo volume de dinheiro envolvido, é fulcral para o funcionamento do sistema do capital.
Segundo fontes do United Nations Office on Drugs and Crime (UNODC), algo em torno da
metade da cifra citada anteriormente circula no mercado financeiro mundial. Trata-se,
inequivocamente, de uma fonte de recursos inestimével para o sistema.

O que chama a atencgéo é o descortinamento essencial desse personagem midiatico
como “mal”. Numa reflexdo especular simples, podemos aceitar que essa “maldade”, esse
“ndo ser” objetivado como “ser”, é apenas algo que a identidade ocidental postula como
propria na negatividade. No mundo midiético isso fica patente, pois é a materializacéo da sala
de espelhos identitaria. Beira-Mar é o “mal” por uma escolha feita hd muito tempo, muito
antes dele proprio existir ou mesmo desse comércio tdo lucrativo se tornar a fulgurante
realidade que hoje “é” para o mundo capitalista. Como afirma Malaguti Batista (2003, p. 29),
“é no nivel do imaginario que se desenvolvem as principais batalhas pela hegemonia
politica” e, nesse caso, como pontua a mesma autora, tomando como referéncia Tzvetan
Todorov (1992), “o encontro da civilizacdo européia com o ““outro” exterior se da no
momento em que a Espanha repudia seu “outro” interior, na vitoria sobre 0os mouros e na
expulsdo dos judeus”. O Rio de Janeiro, como j& relatamos no primeiro capitulo, se
caracterizou, a partir do “14 de maio de 1888”, como uma sociedade que gerou a sua
identidade pela execracdo da maior parte de sua populacdo: “o projeto de construcdo da
ordem burguesa no pais se deparou sempre como 0 medo da rebeldia negra” (MALAGUTI
BATISTA, idem, p. 36). Beira-Mar € um desses temiveis negros que assolam o imaginario
das classes médias cariocas. Nesse nivel, sua esséncia ja esta tracada desde que nasceu. Trata-
se, entdo, de um jogo de cartas marcadas, um “jogo de sociedade”, no qual Beira-Mar nasceu
com a marca do “perdedor”.

O Ocidente é um mundo fechado nas suas préprias formas, na simulacdo de uma
existencialidade plena de esséncias embutidas. Um mundo convulso, tenso, principalmente
porque representa, para si proprio, ser o fim, a definitiva manifestacdo do humano. Até a
ocidentalizagdo do mundo, cada tribo podia se considerar o centro do mundo e estabelecer
uma guerra contra quem ndo aceitasse o fato. Com a ocidentalizacdo, ndo ha mais quem nao

aceite o fato de sua supremacia. Até mesmo seus inimigos mais ferozes sédo familiares — o



marxismo com sua reducdo a economia politica; Osama bin Laden e os talibas, patrocinados
para se opor a ocupacao soviética no Afeganistdo; Saddam Hussein, inventado para combater
0s Xiitas iranianos; os “bandidos” dos morros cariocas, muito apropriados para dar vazao aos
caros produtos do extremamente lucrativo mercado das drogas ilegais. Aparentemente, ndo ha
inimigos externos a ser considerados pelo Ocidente, sé os criados pela propria civilizacao.
Que, convenhamos, nem sequer sdo inimigos, mas representam o papel. Assim, o0 que
assistimos no Rio de Janeiro, assim como no conflito Estados Unidos x “Terror”, € um jogo
de compadres. Ndo ha coluna um ou dois a ser cravada. Acertou quem marcou a do meio, 0
empate. Um zero a zero que castiga quem aposta na seriedade deste mundo “tautista”.

O econdmico a tudo determina, codifica e decodifica todos os sentidos, manda no
jogo, abre e fecha portas, cria e destroi mitos, simula a liberdade enquanto essencializa todas
as relagBes, num processo de controle que assume contornos sufocantes. Afinal, quando é que
a grande imprensa vai comegar a achar estranho que o “aumento da criminalidade” de que fala
ocorreu exatamente quando o neoliberalismo se ergueu como a nova ordem? Sera que se trata
de alguma coincidéncia? Quando sera que os jornalistas vao se interessar pelas grandes somas
de dinheiro movimentadas pelos “crimes” oficiais, que espoliam uma grande parcela da
populacdo? A resposta é: nunca. Em parte porque sdo simplorios demais para isso, em parte
porque 0s que ndo o sdo nNdo conseguem espacgo na grande imprensa.

A grande imprensa esta fechada no seu mundinho de esséncias boas e mas, seus
herdis e vildes, seu “mundo das idéias” portatil e acessivel nas leituras matutinas e nos
zappings. Sua objetividade é pura subjetividade de agenciamento, mas os jornalistas,
notadamente os “moguls” e seus editores “castos”, continuam a repetir a mesma ladainha
sobre ser “objetivo” e “isento”. Fernandinho Beira-Mar €é, assim como, por exemplo,
Romaério, o jogador de futebol, um icone a ser explorado e uma “existéncia” a ser
essencializada. Diria-se, um “homem publico”, uma personalidade exposta no supermercado
identitario, pronta para ser consumida e subsumida no velho jogo de montar pensamentos, ou
de simula-los, do mundo ideativo que distrai as classes médias enquanto lhe sdo esvaziadas as
parcas economias. Em outras palavras, enquanto o cidaddo mediano — econbmica e
culturalmente — se preocupa com os Beira-Mar, os Celsinho da Vila Vintém ou os Gangan da
vida, ha quem esteja lhes “passando a mdo” na poupanca.

O jogo ¢ finito e a cultura padece no funil do sentido. A infinitude ndo pode
conviver com as limitacbes do jogo jogado unicamente pela vitéria. O funk poderia ter
promovido uma integracdo maior entre as classes por essa via, pelo jogo que se joga por

prazer, fator que, como lembra Hermano Vianna (1988) é exatamente a caracteristica mais



marcante dessa manifestacdo cultural: o éxtase do momento, a infinitude do gozo da vida
sobrepujando a finitude do tempo de duracdo do baile. No entanto, nada pode ser assim na
sociedade econémica. Tudo tem que estar amarrado pela quantificacdo e nela encerrar o seu
sentido. Trata-se, repetimos, de uma aparente objetividade que, no entanto, é plena
subjetividade agenciada e agenciadora. A imprensa que o diga. E ela que amarra o sentido e 0
dissimula.

Contrariando o que dissemos anteriormente, pode-se dizer que ndo ha charme em
Beira-Mar, a ndo ser para as elites que usam a imprensa para forjar o mundo das aparéncias
essenciais. Estas, como ja sugerimos, precisam desses personagens para confirmar que o
mundo que propdem €, sendo o melhor, o Unico possivel. Os “excluidos” nada ganham
atribuindo alguma graca ao “bandido”. Assim fazendo, confirmam que a Unica alternativa é o
econdmico e nesse campo estdo marcados para a derrota, e o rap tem discursado bem contra
esse destino cruel. Para as classes médias, a consumidora prioritéaria da informacdo midiética,
a que mais cré na simulacéo, vivendo-a intensamente, Beira-Mar é mais do que bom ou mau,
é a propria imagem da falta de senso de suas vidas. Nesse sentido, até ha algum charme no
“bandido”. Um charme morbido, é claro. Mas o que esperar desses que precisam da farsa
consentida para definir a propria identidade? O que esperar dos que aceitam ndo somente
jogar como ajudar a promover um jogo “finito”, mesmo sabendo que serdo inapelavelmente
derrotados? Somente uma coisa se pode esperar, a derrota. Mas, serd que poderia ser
diferente?

Fernandinho Beira-Mar preso e isolado no interior de Sdo Paulo é a encenagdo da

tragédia de cada individuo das classes médias. Tanto um com o outro “perderam”.
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ANEXO 1

EGLINDA-FER,

11

Casarao de luxo do trafico

Residéncia suntuosa do bandido Lulu na Rocinha era usada em
festas do bando. Morador da favela morre atingido por bala perdida

ALUIZIO FREIRE
E ELCIO BRAGA
om detalhes xuosos, oo
sarao oo trahicante Luciano
Harbasa da Siva, o Luly, mostra-
o ontem pela policis, no Labo-
riawx, afte da Rocnha, em Sdo
Conrada, revelou por gue o mer-
cado da venda de drogas na fa-
vela & tHo disputado por 2cus ni-
vais, Com o lucro do trdfico, o
bendido constriiu casa com pis-
cina, hidromassagem, suite
com pista de danca e vista des
lumbrante para a Lagoa. Os poli
cigis fizeram ontem mais bus-
a5 NA Mata que separa & Comu-
niclade do Momo do Vidigsl, on-
de ainda estdo escondidos pelo
manes 30 bandidos. A noite,
howse riva roca de s entre
PMs & bandidos na Roc
wing Alves Claudio, 42 anos,
rrarme atingdo por baks pendida
navaranda de casa.

Daois homens que seriam da
quadrilha de Lulu foram presos
tambeém a tarde. No Vidigal, a
policia prendeu o traficants Pe-
dro Arthur de Fania, 44 anos, o
Cuca, gue admitiu ter participa-
o do bonds que tentou invadir
a Rocinha na madrugada de
sexta-feira. De madrugads,
haunee autro Biroteio, pouco de-
pais de o comandante da PM,
coronel Renato Holtz, e o sub-
secretinio de Seguranca, Mar
celo tagiba, passarem no local,
para conferir 3 operagan.

A casa de Luly, chefe do tedfi-
co na Aocinhia, era wsada para
festas da quadsitha, Por fora, o
prédio, de quatm andares, cha-
M poUCo 3 atencao. Muros -
o5 garantiam privacidade aos re-

ga-bafes. Os vianhos afimam
desconhecar tanto luxo.

Dertro, a beleza impressiona.
Mo primeire andar, hava piscina
de fibra de vidm, mesa de sinu-
ca e frigobar, O pso era todo em
arddsia, & as paredes, brancas,
Duwars eolunas ovais davam re-
quinte a0 amtwenle. Comada-
dos podiam desfrular anda, no
me=mo andar, de sauna revesti-
da em madeira, com capacida-
de para 10 pessoas.

Suite contava com
revestimento de espelhos

Para as festas reservadas, Lu-
lu contava com duas suites corr
hidromassagem. A principal,
comvista para & Lagoa, tinha re
vestimentos em placas de espe-
tho noteto e numa parede. A ca-
ma tarmbem & revestida por es-
pelhos. O odmodo se trensfor-
i e pesla e danca, Globao es-
pedhado e Tocos de lur colondas
ambelozam a amiiente.

Mo terraco, hé mesa para jo-
goe, churrasqucira ¢ vala de car-
tao-postal para a Lagoa ¢ Floms-
ta da Tijuca. “Eu quena muito
ter uma casa dessas”, brincou
um policial. Mo guarto pavimen-
to, ha apenas a caixa d'agua.

A casa do bandido € uma das
Liltirmas antes da mata que sepa-
ra a Rocinha do Vidigal. O local
fiol e dos ulihzados pelos ermi-
noscEque tentam imadir o redu-
to de Lulu desde sexta-feira.
Mos confrontos, cito pessoas
ITRNTErEM — Uma motorista na
Ayenida Neermeyer, s morado-
res da Rocinha, dois policias ¢
dais bandidos. Sete ficaram feri-
das. (Colabondy Fava Motta)

e - i

QUARTD uszdo pelo criminoso tinha paredes cobertas

por espedhos, pista de danga e globo idéntico acs
usados erm boates. No lerrago (abaixe) do casaran,
onde fica a churrasqueing, & vista & de cando-postal (E)




ANEXO 2

BASTA!

1. 0 BASTA! é um movimento independente. Nao é ONG, nao tem filiagao
partidaria e nao segue qualquer credo religloso.

2. Assim como vocé, somos cidadaoes indignados com a desordem social
e a violéncia urbana que imperam no Rio de Janeiro,

3. Somos dignos habitantes desta cidade. Somos os que nela nasceram
e os que nela se radicaram, e devemos lutar para impedir que marginais,
politicos e administradores inescrupulosos continuem a destrui-la. Somos
nos, cidadios, os Unicos que podemos salva-la - e salvar a nos mesmos.

4. Queremos viver numa cidade, num estado, num Pais onde nao prevalecam
a miséria, a violéncla, a Impunidade, a corrupgac e tanta incompeténcia.
Queremos e podemos ter: trabalho, saude, educagio, cultura, habitacao,
seguranca e respeito aos nossos direitos e aos impostos que somos
obrigados a pagar.

5. Somente a partir da acio organizada da sociedade civil, representando
o espaco intermediario entre o estado e os cidadaos, poderao ser
negociados interesses e valores sob a forma de co-governanea,
contribuindo para o fortalecimento de nossas instituicoes.

6. Somos nés que escolhemos os politicos e administradores da cidade,
do Estado e do Pais. Portanto, vamos exIgir que cumpram as suas
funcoes, trabalhando no interesse da populacido com COMPETENCIA,
TRANSPARENCIA, HONESTIDADE E ETICA.

7. Ao Estado, cabe cumprir o seu papel. A nés, a nossa responsabilidade!

& BASTA!

VAMOS SAIR DA INERCIA!

“& punigéo que os bons sofrem quando se recusam atomar parte do governa é viver sob o governo dos maus.”
Platio

www.basta-ja.com.br
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As novas terrae incognitae na Africa

EE Regides bem conhecidas|
Regioes mal conhecidas
[ Regides inexploradas

EZE Zonas controladas

Zonas de seguranga

[ As novas rerrae
incognitae

1932: Atlas cldssico
Schrader et Gallouedec/Hachette

1991: Reconstituiciio (proviséria)
da situacdo
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NOVO GOVERNO: Prefeito reeleito quer aprovar lei para permitir condominios de classe média em encostas do Alto

‘0 problema das favelas é a taxa de fertilidade’

Para Cesar, se nao houver planejamento familiar e programas federais de habitacdo, comunidades continuardo crescendo

¢ () senhor tem algum projeto para
impedir a expansao das favelas?
CESAR: O grande problema do cres-
cimento das favelas, a partir dos
anos 80, é a taxa de fertilidade da fa-
vela, superior 4 da ndo-favela. Outra
questdo é a migracdo, que na época
de recessdo é muito forte e s6 pode
ser resolvida com intervengdes me-
tropolitanas.

¢ Como a prefeitura pode se mexer
num ambiente desses? O fato € que
as favelas estdo crescendo...

CESAR: As favelas vio continuar
crescendo no Rio enquanto a taxa de
fertilidade da favela for muito maior
do que a da nao-favela. Uma nova
classe média também se instalou na
favela. Ela é fortemente atingida pela
falta de uma politica efetiva de habi-
tagao popular no Brasil. O processo
de recessio sistemética fol jogando a
classe média para baixo. Agora é que

o governo federal comegou a obrigar |

os bancos a cumprirem a lei e a apli-
car recursos na drea habitacional.

® A propargdo de adolescentes grdvi-
das nas favelas € elevada. O senhor
desautorizou um programa de distri-
buigdo de preservativos para adoles-
centes. Poderia rever essa decisdo?

CESAR: Nao é tio simples. Hi uma
proporcao muito elevada de partos
de jovens pobres com menos de 19
anos, 20% mais ou menos. Mas ter
um filho é um momento sublime para
a mulher. Para uma mulher pobre, es-
se € o momento da vida dela, Ela quer
repeti-lo muitas vezes, Entéio, & uma
questdo de intervengio em nivel cul-
tural. A prefeitura tem, nas escolas,
um programa de orlentagio. Nos nos-
s0s postos de safide também temos
um programa. Mas inevitavelmente é
necessirio o envolvimento das igre-
jas para a redugio da taxa de fertili-

dade nas favelas. As igrejas tém uma
capilaridade que ninguém tem. Estou
falando de planejamento familiar,
nao de controle da natalidade,



Anexo E.

ESTADO DO RIO DE JANEIRO: EVOLUGAO DA TAXA DE HOMICIDIOS POR
CEM MIL HABITANTES, SEGUNDO REGIOES - 1991/2003 (1991=100)
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E NO MUNICIPIO DO RIO DE JANEIRO - 1991/2003
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ESTADO DO RIO DE JANEIRO: VITIMAS DE AUTOS DE RESIST! IA REGISTRADOS PELA POLICIA - 1998/2003

Fontes: Registros de Ocorréneia da Policia Chvil: jan/1898 a now/2002: planihas do ASPLAN: dez 2002 Didrio Oficial - Incidéncias por DPs
VITIMAS DE AUTOS DE RESISTENCIA REGISTRADOS VITIMAS DE AUTOS DE RESISTENCIA
PELA POLICIA (CIVIS MORTOS PELA POLICIA)
Estado do Rio de Janelro - 1998/2003 | [ teee<] qmes] 2000] 2001] 2002] 2003
|Ndmero | 355] 289 441] 592| 900 1.185
{*) Em 1988, foi informado apenas o nimero de registros
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1.200 e
1.000
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(*) Em 1888: ndmero de registros
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Jornais americanos noticiam em sites fim do motim de presos de

Bangu 1

da Folha de S.Paulo

Os principais jornais norte-americanos publicaram nos seus sites a noticia do fim
da rebelido em Bangu 1.

Os diarios "Washington Post”, "The New York Times" e "The Wall Street
Journal™, assim como o canal de TV a cabo CNN, noticiaram a rendi¢éo dos presos rebelados
na secdo de ultimas noticias pela manh, logo apds o término do motim. J& o texto no site da
BBC destacou a morte de quatro detentos.

Além da noticia do fim do motim, com a liberagdo dos reféns ilesos e a entrega de
armas de fogo, a reportagem da agéncia Associated Press destaca o confronto ocorrido entre
traficantes.

""Seaside Freddy""

Luiz Fernando da Costa, conhecido como Fernandinho Beira-Mar (*"Seaside
Freddy" na verdo em inglés), um dos lideres da rebelido, foi citado no texto, que lembrou sua
prisdo na selva da Colémbia, no ano passado, onde fornecia a guerrilheiros armas em troca de
cocaina, que ele vendia no Brasil.

"O Comando Vermelho, de Beira-Mar, atacou lideres do rival Terceiro
Comando™, explica o texto.

"O objetivo ndo era a fuga. Era unificar a lideranca [dos traficantes de drogas]”,
afirmou o secretario da Seguranca Publica do Rio, Roberto Aguiar, no texto. "Todos que se
opunham [a isso] foram eliminados."

Em junho, promotores apresentaram fitas com gravagdes de conversas por
telefone, nas quais Fernandinho Beira-Mar negociava a aquisicdo de um missil antiaéreo
Stinger de dentro da priséo, relata o texto.

Rebelides frequentes

A reportagem da agéncia conclui com a observacéo de que rebelides em presidios
sdo frequentes no pais e geralmente sdo causadas por baixas condi¢Ges de vida e superlotacéo.
Mas o complexo de Bangu seria uma excecdo e 0 numero de prisioneiros ndo

excedia a capacidade, segundo o texto.
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O primeiro Jorna brasileire na internet

Voto pragmatico mostra mudanca no perfil do eleitor

Ideologia é desprezada na escolha dos candidatos.
Nas capitais o que decide ¢é a capacidade administrativa.
Israel Tabak

A direita ou & esquerda, as eleicBes para prefeito em algumas das principais
capitais do pais tém revelado nos Gltimos anos uma caracteristica suficiente para chamar a
atencdo dos especialistas. Candidatos ou correntes com passados ideoldgicos distintos se
firmam no poder a medida que a populacdo se convence de sua capacidade administrativa.
N&o é um fenbmeno carioca, mas nacional, com uma importante exce¢do: Sdo Paulo, onde o
eleitor parece querer experimentar novas formulas a cada votacéo.

No Rio, como em Porto Alegre, Florian6polis, Curitiba, Belo Horizonte ou
Salvador, a qualidade da gestdo tem sido fator determinante na preferéncia do eleitor, como
constataram cientistas politicos do Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro
(luperj), que participaram de seminarios internos para analisar a atual campanha. O Rio, que
ja foi a “caixa de ressonancia nacional”, onde, no inicio dos anos 60, lacerdistas e brizolistas
se engalfinhavam a cada pleito, hoje vé reduzida a importancia dos espectros ideoldgicos
polarizados.

O cientista politico Marcus Figueiredo, do luperj, aponta uma pista para quem
quiser detectar a origem da tendéncia: a Constituicdo de 1988, que melhorou substancialmente
a arrecadacdo dos municipios, fortalecendo a posi¢do dos gestores eficientes:

— No Rio, como em outros lugares, houve o fortalecimento da gestdo publica
municipal. As boas avaliagdes administrativas que a populacdo fez das administracOes
Marcello Alencar, Cesar Maia e Luiz Paulo Conde confirmam essa evolucdo — diz Figueiredo.

N&o ha nenhuma davida de que o perfil do eleitor carioca mudou — confirma outro
cientista politico, Geraldo Tadeu, coordenador do Programa de Estudos Politicos da Uerj. Cita
uma pesquisa que dirigiu no Instituto Brasileiro de Pesquisa Social (IBPS), na qual a
caracteristica mais citada por moradores do Rio para definir um bom prefeito foi a
competéncia técnica (40%). Depois aparece a sensibilidade social (19,9%) e em terceiro lugar

a experiéncia administrativa (12%).



— Juntando a competéncia técnica com a experiéncia administrativa, que sao duas
faces da mesma moeda, vemos que a capacidade de gestdo predominou como preocupacdo
dos entrevistados. E esse bom gestor, na visdo do eleitor, precisa se preocupar com politicas
sociais que combatam a pobreza e a miséria— observa Tadeu.

A principal queixa, no entanto, continua sendo a violéncia, e o eleitor culpa todos
0S governantes, municipais e estaduais, a direita e a esquerda, entendendo que os politicos em
geral ndo sdo competentes para combaté-la, conforme relata o professor da Uerj.

Quando se chega mais perto das estratégias e dos bastidores de campanha de cada
um dos principais candidatos, é possivel entender melhor o momento evidenciado pelas
pesquisas de intencéo de voto.

A larga vantagem obtida, segundo as pesquisas, pelo prefeito Cesar Maia, pode
ser explicada a partir do perfil do eleitor, construido pela pesquisa do IBPS.

— E 0 que melhor se encaixa nessa Gtica do eleitor, que permeia classes e regides.
O atual prefeito vence em praticamente todas as areas da cidade, em todas as faixas etarias e
em todas as faixas de renda — observa Tadeu.

A vantagem folgada do prefeito se da numa campanha “essencialmente
burocratica”, que se caracteriza pela inexisténcia de qualquer divergéncia ideoldgica de fundo,
como ressalta Marcus Figueiredo.

— Talvez s6é uma candidatura como a de Denise Frossard, que questionasse, por
exemplo, os costumes politicos, a corrupgdo e a incompeténcia para lidar com o problema da
seguranca poderia provocar uma certa marola. O debate central da campanha foi sobre a
qualidade da gestdo Cesar Maia. Era exatamente isso que o prefeito queria — analisa
Figueiredo.

Nesse contexto — o da comparagdo administrativa — Luiz Paulo Conde (PMDB)
leva desvantagem:

— Como Conde comegou como filhote politico de Cesar Maia, o eleitor, segundo
as pesquisas, esta preferindo o original — avalia o cientista politico do luper;j.

Marcelo Crivella (PL), que largou bem nas pesquisas, sofre os efeitos da
associacdo de sua candidatura com a Igreja Universal. Se pertencer a uma igreja populosa tem
ajudado candidatos nas elei¢bes proporcionais, funciona como entrave nas majoritarias, pois
acarreta desconfianca das outras confissfes, observa Figueiredo.

Geraldo Tadeu complementa que os evangélicos marcham rachados nas eleigdes
do Rio. Parte da Assembléia de Deus, que tem quatro vezes mais seguidores que a Universal,



apoiou formalmente Conde, cedendo o candidato a vice, e ha dissidéncias engajadas em
campanhas de outros candidatos.

O erro estratégico de Jandira Feghali (PCdoB) foi insistir em jogar no campo do
adversario, discutindo a qualidade da gestdo Cesar Maia, bem avaliada em pesquisas de
opinido:

— A critica aos servicos de saude perde forca na medida em que todos o0s
governos, tanto estaduais quanto os municipais, incluindo os que tiveram a adesao do partido
da candidata, fracassaram em lidar com o problema. Com a crise dos transportes e a tardia
critica de que ha corrupgdo no setor, ocorre exatamente a mesma coisa — aponta Marcus
Figueiredo.

O problema de Jorge Bittar (PT) — opina Tadeu — é que no Rio o partido se
apresenta debilitado, cheio de fraturas internas, com a area mais a esquerda desiludida com os
rumos do governo Lula, e os que se aglutinavam em torno da Benedita da Silva também
desmobilizados, em razdo da discreta participacdo politica atual da ex-governadora. Marcus
Figueiredo comenta que aparentemente “ndo colou” a promessa do candidato de transplantar
para 0 Rio a proposta do bilhete Unico, vigente em S&o Paulo, assim, como também nao
parece ter rendido votos o “6nibus a R$ 1”7, de Conde.

— Para o eleitor, ficou a impressdo de que tudo € “promessa de campanha”. Nilo
Batista (PDT), que mal pontua nas pesquisas de intencdo de voto, representa, segundo 0s
especialistas, mais uma etapa da derrocada histérica do brizolismo na cidade. Isso, apesar de,
durante quase toda a década de 80 e no inicio da década de 90, o brizolismo ter centralizado a
heranca da esquerda no Rio. Chegou a gerar, a partir de sucessivos rachas, 0s principais
lideres que hoje, em outros partidos, dominam o cenario politico do Rio.

[ 26/09/2004 - 05:10 ]
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